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LE

SAINT SACRIFIGE DE LA MESSE

EXPOSE HISTORIQUEMENT.

CHAPITRE PREMIER.

Du sermon, de la notion du sacrifice, de la fin de la Messe
des catéchumeéenes.

La lecture de 'Evangile était suivie, dés les pre-
miers ages de I'Kglise, d’un discours ou sermon qui
avait rapport au texte sacré, et c’est ce qui, dans
certains pays, se pratique encore de nos jours le di-
manche. Quand on se met i relire Papologie de saint
Justin, que nous avons déji citée, on voit évidem-
ment que le Saint martyr parle de la Messe, lorsqu’il
dit: «Nous bénissons le Créateur de toutes choses
“Par son Fils Jésus-Christ et le Saint-Esprit (au
«Gloria). On lit les éerits des apotres et des pro-

«phétes (dans les Epitres et les Evangiles). Quand le
Il 1




2 DU SERMON. DE LA NOTION DU SACRIFICE,

«lecteur a fini sa lecture, celui qui préside fait un
«discours, par lequel il instruit le peuple et 'exhorle
«i la pratique du bien;» par conséquent, le méme
Pére fait aussi mention du sermon.

Cette maniere d’instruire le peuple remonte aux
(emps apostoliques, comme on le voit dans les Actes
des apotres’. Iévéque ou le curé prononcait ordi-
nairement le sermon, mais un autre pouvait égale-
ment se charger de cette fonction. Saint Chrysostome
précha tantot en présence®, tantot en I'absence?® de
son éveéque Flavien; dans son second sermon sur
les Machiabces, 1l ne fit quune courte exhortation,
pour laisser® a son évéque le temps de parler plus
longtemps. L’évéque Valére® chargea saint Augustin
de précher a sa place: celui-ci, & son tour, chargea
Fraclins® de la méme fonction, que, du reste, tout

1. Actes, 11, 42. Cf. Kraft, De pronao, p. 7, 5,6,
p- 13, 14 '

9. Chrysostom. advers. Judaos, VI, 1, P. 650. In
Genesin, serm. I, p. 650, In illud vidimus Dominum,
Hom. 1T, p. 111. :

3. 1n calendas, 1, p. 698, oo #dgeoriv ¢ 7uryng. Il im-
porte de remarquer que saint Chrysostome ne commenca
a précher en qualité de prétre qu'en 386. In Homil.
eumn presbyter fuit ordinatus, p. 436.

4. P. 631. 2 &px umdy natamaious TV Aiyev, dere
Yo Te )

5. Augustin., ep. 21 (alias 148).

6. V. Augustin., serm. c., p. 1718, ed. Migne.
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DE LA FIN DE LA MESSE DES CATECHUMENES. '

prétre! pouvait exercer. Nous ne voulons pas décider
la question de savoir si I'évéque, suivant 'ancienne
maniére d’enseigner’, restait assis en préchant ; il
st plus important de mentionner une belle coutume
qui est encore en vigueur de nos jours et suivant
laquelle le prédicateur commencait i invoquer le
Saint-Esprit” ou a implorer 'assistance du Seigneur,
qui doit diriger les langues, pour qu'on évite de dire

1.V.citat. 5, p. 2. — Saint Jérome, Ep. ad Nepotian.,
parle aussi du sermo presbyteri. Des évéques, comme
Sevére, préchent aussi dans des églises étrangéres (Au-
gustin., in psalm. XCV, § 1, et not. Cf. in psalm.
C€XXXI, § 1, etnot.) Saint Chrysostome fait aussi men-
tion d’un prédicateur étranger. Quales ducende sint
uxores, p. 211.

2. Sedens aulem docet, quod pertinet ad majestatem
magislerii. Augustin., De serm. Domini in monte, 1. I,
c.1,§2

3. Chr_ysostom De incomprehens. Dei natura , 111
p. 462,

4. Chrysostom. in cap. NIL. Genes., Hom. \\\ll
P- 517. Augustin. in psalm. XXXI. Enarr. I, § 1, in-
firmitatem meam orationibus vestris Lommendo ete.,
quemadmodum mihi dicere periculosum non sit, et vo
bis audire salutare sit. In psalm. XXXVIIE § 6, orate
€rgo pro nobis, ut et quod videndum est bene videa-

mus, et quod dicendum est, bene dicamus. In psalm,
LXX, serm. I, § |
vobis.

»

» SIC eam promam, quomode expedit
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el d’entendre ce qui nest point profitable au salut
des dmes.

Les anciens prédicateurs avaient besoin d'user
d'une grande circonspection, car, & cause des caté-
chuménes, qui se trouvaient souvent en leur pré-
sence’, ils ¢taient obliges d avoir recours au langage
secrel?, pour communiquer aux fideles des choses
dont on peut aujourdhui parler librement. L’endroit
ou 'on préchait se trouvait & la grille du cheeur, et
par conseéquent il était rapproché du peuple ; cette
arille est appelée en latin cancelli, dont on a fait
dériver le mot allemand Kanzel (chaire). Les chaires,
telles que nous les avons maintenant, ne remontent
que jusquaux guerres des Albigeois: les Francis-
cains et les Dominicains. dont les ordres venaient
alors d’étre fondés, préchaient dans les rues, et les
tribunes dont ils se servaient, furent aussi plus tard
introduites dans les églises. Voila pourquoi aucune
ancienne église ne posséde de chaire en bois ou en
pierre remontant au temps de sa fondation. Au 1é-

1. Vos siqui estis catechumeni, August. in Joannem,
tractat. X, §10. Qui adhuc estis catechumeni, ibid.
Tractat. XI, § 1. Cf. serm. CCCXCIT, § 2, 6.

2. Augustin., serm. CCCVII, § 3, nostis fideles elc.
CCCXXXII, § 2. 11 parait qu'aprés le sermon des caté-
chuménes on prolongea méme encore quelquefois celui
Jes fidéles. V. Augustin., Sermo de eo quod neophyltis
ex oleo sancto aures et nares a sacerdotibus illiniantur,

Opp., t. V1, p. 1207,
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moignage de Tertullien’, le prédicateur commencait
le sermon par le signe de la croix, comme il le fait
encore de nos jours. Cet usage était autrefois si bien
établi que, méme encore au sixieme siecle, 'empereur
gréco-romain Justinien® ne commencait jamais au-
trement son discours du trone que par le signe de
la croix.

Quant au sermon proprement dit, on peut dire que
¢’est une institution propre au christianisme, parce
que dans le christianisme seul le prétre est a la fois
sacrificateur et docteur. Chez les paiens grecs et
romains, I'enseignement ne faisait jamais, que nous
sachions du moins, partie du culte. Chez les juifs,
on offrait tous les sacrifices dans le temple, et comme
il n’y en avait qu’'un seunl a Jérusalem, on ¢lait obligé
d’enseigner partout. Les juifs avaient donc méme en
pays étranger® des synagogues pour linstruction re-
ligieuse du peuple; ony lisait quelques passages
des livres saints, auxquels on adaptait un discours,

1. V. Durand, Rat. 1V, 24, num. 14, 13.
2. Coripp., ed. Imm. Bekker, De laud. Justin, min.
II, 175.
Ipse coronatus solium conscendit avitum
Alque crucis faciens sigrum venerabiie sedit
Ore pio sic orsus ait.
Cf. sur le sermon , Marténe, De antiq. eccles. rit.,
t. 11, p. 24.

3. Actes X1V, 1. XV, [, 10, 17. XVILI, i, 7, 8
17, 19, 26. XIX, 8.

b
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de méme que de nos jours on choisit un lexle qu'on
développe. C'est ainsi que fitle Sauveur! i Nazareth:
il Tut le propheéte Isaie et fit une instruction sur le
texte quil avait lu. Selon les Acles des apotres?, cet
cxemple {ut imité par saint Paul et saint Barnabé,
¢t ensuite par tous les Péres de I'Eglise. Nous avons
cncore un grand nombre de leurs homélies, de leurs
meditations, de leurs explications des psaumes, des
lextes et des passages de la Bible. Tous ces ouvrages
ne renferment que des sermons qui farent préchés
pendant la Messe. Par 14, on cherchait plutot & édi-
fier I'assemblée chrétienne qua faire un vain étalage
d’éloquence grecques. Celui qui veul approfondir ce
sujet n’a qu'a consulter les sermons de saint Am-
broise, de saint Augustin, de saint Dasile, de saint
Cesaire, de saint Chrysostome, de saint Cyrille, de
saint Grégoire de Nazianze, de saint Grégoire, Pape,
de saint Hilaire, de saint Léon, elc.

On sait que le sermon peut avoir lieu de nos jburs
le matin, a midi et le solr, parce¢ que nous avons
maintenant des offices divins le matin, 4 midi et le
soir ; les moines continuent méme 3 s’occuper pen-
dant la nuit des louanges de Dieu. Il s'agit donc de
savoir quel fut 'usage primitif de I'Eglise relative-
ment aux sermons. La o le service divin n'élail
. Lue, IV, 17.

. XIII, 15.
Saint Chrysostome, 1. 'V, De sacerdotio, parle de

Sl 19—

Ja difficulté qu'il v a de précher aux Grecs.
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colebre quune fois pendant la semaine, ¢'est-a-dire
le dimanche, il ne pouvait y avoir qu'un seul sermon
qui se prolongea souvent jusqu’a minuit, car ce
w’était quapres minuit qu'on pouvait commencer le
saint sacrifice, pendant lequel il fallait étre i jeun,
comme nous l'enseigne expressément saint Augus-
tin'. Les chrétiens sentirent bientot le besoin d’avoir
des offices diving tous les jours, le matin et le soir;
le sermon avait donc alors aussi déja lieu le matin et
le soir, ou bien aprés certains intervalles, ou bien
tous les jours, selon que le besoin et la dévotion
des fideles l'exigeaient. Pour ne pas trop nous
étendre, contentons-nous de citer quelques-uns des
anciens prédicateurs. Saint Chrysostome preécha sou-
vent aprés de courts intervalles?, quelquefois aussi
plusieurs jours de suite, et alors il rattacha le sermon
du jour a celui de la veille’. Pendant le caréme, il
annonga la parole de Dieu tous les jours®, le plus sou-
vent le malin, mais aussi le soir’, et dans les temps
ordinaires, il précha an moins une fois la semaine,

1. Cf. toute I'épitre ad Januar. Ep. LIV (alias 118).
2. V. Addition 1.
3. V. Addition 2.
4. V. Addition 3.
Le sermon du soir, ainsi que celui qui allume les
lampes, est mentionné in Genes., serm. 1V, p. 662.

Parce qu'il a lieu le soir, il doit aussi étre prononcé au
repas du soir, serm. VII, p. 682. Cf. in Heliam et Vi-
duam, p. 328, Cf. in cap. I, Genes. Hom. X, p. T1.
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¢ est-a-dire le dimanche, et quelquefois aussi deux fois'.
Quand on parcourt les nombreux sermons de saint
Augustin, on trouve i la fois des discours détachés
et des discours suivis; parmi ces derniers, on peut
ranger les 124 sermons sur saint Jean ou le livre
des homélies sur les psaumes®; on trouve méme
souvent deux discours pour un seul jour?. Saint Ba-
sile‘ précha de méme plusieurs jours de suite, et
tous les jours, pendant le caréme®: il prit souvent®
pour texte de son sermon I'Evangile du jour. Il est
donc facile de voir qu'au siécle de Constantin, on fai-
sait, par rapport aux sermons, ce que l'on fait de
nos jours. On les partageait et on les multipliait,
selon que I'Eglise le jugeait & propos.

La Messe des catechumeénes finissait proprement
apreés le sermon. A la fin du sermon, dit saint

1. Cur in Penlecoste Acta etc., in princip. Actor.,
I‘v_. P- 83. Cf. De Anna serm. IV, P 730. c;ffracf ™
Ecpbo)u.z’é’a; el cuineyop o voila pourquoi il se plaint
de ce que la foule court au cirque et néglige le sermon.

2. V. Addition 4.

3. In matulino etc. Augustin., Enarr. in psalm.
LXXXVIIIL. Serm. 11, § 1.

4. Homil. in mart. Julittam, p. 35, ¢ ybic nuiv suvnfeic
hopus — pupdtwy g9,

5. Hom. in Ebriosos, p. 122, {¢efr: riv imrel rovray
r7¢ wnorelos eEoipAowy % T, A

6. In illud, in princip. eral Verbum, p, 134, o€

b A | kl ~ .
AVUYVGUTTEY K HOUEOMEY, &V Loy #. To Do
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Augustin’, on congédie les catéchumeénes, et les
fidéles restent pendant le sacrifice qui est le mys-
tere des initics. A cet effet, le diacre disait a haute
voix : «Si quis catechumenus, sv quis infidelis,
«discedat,» ¢’est-a-dire que les catéchumenes? et les
paiens® se retirent maintenant. On permettait donc
aussi aux infidéles d’entendre les instructions dans
Péglise. Suivant d’autres auteurs, le diacre se servait
des paroles quon prononce 4 la derniére bénédic-
tion, pour congédier les fidéles: «Ite Missa est,»
c’est-d-dire: Allez, 'assemblée est congédiée, et le
peuple répondait: «Deo gratias,» c¢’est-a-dire grices
a Dieu®. Par 1a se terminait Vinstruction, faite non
pas a l'autel, mais & une certaine distance de l'autel,

1. Augustin., serm, XLIX, § 8, post sermonem fit
missa catechumenis, manebant fideles. Saint Chrysos-
tome dit la méme chose in Joseph., Opp., t. VI, p.
607. viv ixl rov ROATHPR THE MUCTXyWylns xdpapwmey , € €Sk-
d-dire, aprés le sermon, nous voulons meus diriger vers
le sacrifice mystérieux du calice.

2. Bi quis catechumenus, si quis infidelis, diseedat :
on sait que les paiens avaient des formules de ce genre :
procul este profani, &ls Yrre BiGnnasy inols GaTis ANITEOGM
Callimach.

3. L’admission des paiens, du moins en quelques en-
droits, est constatée par le concile de Carthage en 255 :
episcopus nullum prohibeat ingredi ecclesiam et audire
Verbum Dei, sive gentilem sive haereticum sive Judeum
usque ad missam catechumenorum.

4. Cf. Augustin., ep. XLI (77).
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non par le prétre, mais par les lecteurs de I'Epitre
et de I'Evangile. Aprés les caléchumenes, on conge-
diait les pénitents publics qui, avant été exclus de la
participation au sacrifice et prives de la communion,
étaient rentrés dans les rangs des simples auditeurs.
On publiait en méme temps apres le sermon les
bans, ¢’est-a-dire les pénitences plus ou moins légéres
jusqua 'excommunication; on accordait également
les indulgences, ¢’est-a-dire on annoncait la réadmis-
sion dans la société des fideles. Avant le sacrifice,
on publiait généralement tout ce qui concernait. les
affaires ecclésiastiques, comme, par exemple, les
fotes, les ordonnances et tous les ¢vénements qui
pouvaient étre de quelque importance pour les
fidcles, surtout pendant les persécutions. Cetle an-
cienne coutume existe encore de nos jours dans
hien des pays; aprés le sermon, on fait des prieres
pour les besoins de I'Eglise, pour les personnes dan-
gereusement malades, et I'on publieles bans de ma-
riage, les indulgences, enfin tout ce qui est dans les
attributions de T'Eglise. L'Eglise primilive se confor-
mait au méme usage, comme le prouvent Tertullien
et saint Cyprien dans sa {rente-septicme épitre. Cet
usage ne pouvait, du reste, étre observé nulle part
mieux qu’a la fin du sermon, oi I'on congedialt une
partie de I'assemblée. Nous rendons surtout le lec-
teur altentif aux bans de mariage, que lon public
encore aujourd’hui apres le- sermon. Stollherg* dit

j. Un pelit traité sur amour. p. 88,
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avec raison que c’est par le respect ou le mepris
quon témoigne pour le lien du mariage qu'on peut
juger du degré de moralilé des peuples. Nulle so-
ciét¢é toutefois neut une plus haute 1dée de I'état du
mariage que le christianisme primitif. Selon 'apotre?,
le mariage est un grand sacrement et un profond
mystére ; suivant saint Ignace’, le fiancé et la fiancée
doivent demander avant leur union I'assentiment de
Iévéque; suivant Tertullien?, le mariage doit étre
annonceé publiquement dans I'église. Cette publica-
tion se faisait toujours & la fin du sermon.

Il nous reste encore une question importante 2
décider: le sermon forme-t-il proprement une partie
essentielle de la sainte Messe, en tant que sacrifice?
Nous répondrons toul simplement que le sermon ne
concerne. pas plus l'essence du service divin gue
Foffice nocturne, les catacombes, les tombeaux ou
d’:_autres institutions, que réclamaient les besoins de
I'kiglise pendant les persécutions. Pour prouver celte
assertion, nous sommes obligé de revenir 3 notre
point de départ. Les paiens, les juifs et les chrétiens
primilifs entendaient toujours par service divin une

1. Ephes., V, 32. Chrysostom., in ¢. XXIX. Genes.
Hom. LVI, p. 540.

2. Stollberg, Histoire de la religion de Jésus-Christ,
part. 7, p. 449. | |

] ‘5. Tertullian., De pudicit., ¢. IV, et not., ed. Migne.
Cf. adyv. Marcion., 1V, 34

-

. , ad sacramentum ete. Au-
gustin., De fide et operibus. ¢. Vi1, § 10.
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action, une participation, bref, un sacrifice. Il n’'im-
porte donc pas de savoir quelles sont les idées des
novateurs par rapport au christianisme primitif,
qu'ils prétendent mieux connaitre que I'Eglise pri-
nitive elle-méme; mais il ne s'agitici que du sacri-
fice, dont nous n'avons qu'une idée vague et que
I'on a considéré comme l'essence du culte dans I'an-
cienne et dans la nouvelle alliance. Le christianisme
primitif prit & la lettre toutes les prophéties qui
avaient rapport a ce sacrifice et regarda l'ancien
Testament, depuis la création du monde, comme la
figure du nouveau. C'est par la mort du Sauveur que
nous avons du étre rachetés et purifiés de 1a tache
du péché originel, et c’est ce grand sacrifice expia-
toire qui a Gl¢ figuré par les sacrifices d’Abel,
d’Isaac et de Melchisédech, etc. Le prophéte Malachie
déeril le sacrifice du christianisme de la maniére
suivante : «Le Seigneur n'accepte plus de sacrifice
«des mains des juifs, car, depuis le lever du soleil
«jusqua son coucher, le nom du Seigneur est grand
«parmi les peuples el partoul on lui offre une obla-
«tion pure.» C'est justement parce que oblation est
pure el quelle ne tombe pas sous les yeux comme
quand on immolait des taureaux, des boucs, elc.,
que notre siécle a tant de peine & concevoir une
vraie notion du sacrifice, sans lequel les juifs el les
paiens de I'anliquité ne pouvaient se figurer une re-
ligion visible. Le Sauveur parla aussi du sacrifice
expiatoire lorsqu’il dit : «Ceci esl mon corps qui est
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coffert pour vous» et «ceci est mon sang, le sang
«de 1a nouvelle alliance, qui est répandu pour vous.»
Son intention était d’établir et de renouveler ce sa-
crifice; car il ajouta: «Faites ceci en mémoire de
«moi.» Le mot alliance lui-méme ne peut élre ex-
pliqué et déterminé quant au sens que par le sacri-
fice, puisque l'alliance suppose toujours le sacrifice
chez les juifs et chez les paiens, comme le prouve
déja Moise’. De méme l'alliance nouvelle n'est que
le sacrifice nouveau de Celui qui ne vint dans ce
monde que pour donner sa vie pour le salut® de
tous. Les apotres et les ¢vangélistes partaient de ee
méme point de vue et ne pouvaient se figurer le
service divin sans le sacrifice; 1ls designaient aussi
constamment le sacrifice du pain et du vin de Mel-
chisédech et le sacrifice purde Malachie pour l'op-
poser aux sacrifices sanglants d’Aaron. La conduite
des apotres nous fournit encoré une preuve plus
palpable du sacrifice; ils ont supprimé tous les sa-
crifices sanglants des- juifs et, conformément i
I'exemple de leur maitre, ils se réunissaient pour le
sacrifice ou la fraction du pain; enfin, ils célébraient
a Jérusalem ce que nous appelons Messe en Ocei-
dent.

Aprés la mort du Sauveur, les apotres demeure-
rent encore plusieurs années réunis A Jérusalem : il &

1. 1I, 24, 8.
2. Matth., XX, 98.
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est certain quils y réglerent toutes les cérémonies
qui accompagnent le sacrifice; car, plus tard, les
douze apotres se disperserent en Gréce, en Ialie,
en Egypte, en Ethiopie, en Arabie, en Arménie, elc.:
et aprés leur séparation, ils ne trouvérent plus 1'oc-
casion de s'assembler pour déterminer en commun
les rites du sacnifice. Saint Paul, dans le septicme
chapitre de son Epitre aux Il¢breus, nous représente
le Sauveur comme sacrificateur et le compare a Mel-
chisédech, selon les paroles du psaume cent dixiéme;;
il démontre également, dans son Epitre aux Corin-
thiens?, que le sacrifice chrétien consisle dans la
bénédiction du calice et dans la fraction du pain.
Mais & quoi bon entasser les preuves lorsque la chose
est claire? Si les anciens ont identifié le service di-
vin avec le sacrifice, ou trouver un sacrifice dans le
christianisme, sinon dans la Messe? Gardons-nous
toutefois de considérer ce sacrifice selon les idées
modernes, mais envisageons-le d’apres les idées des
anciens, par conséquent aussi des premiers chré-
tiens, qui étaient composeés de juifs et de paiens
convertis. (Quelle idée les anciens avaient-ils du sa-
crifice? Les anciens se figuraient sous le nom de
sacrifice un don offert par 'homme juste ou pécheur,
pour accomplir un devoir quelconque de religion.
- Ce devoir consistait oubien a rendre graces, ou bien
a exposer une demande, ou enfin & satisfaire soit
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aux dieux paiens, soit au seal vrai Dieu. Celte of-
frande ne pouvait étre faite partoul, mais ubique-
ment sur lautel, non pas indistinctement par tout
le monde, mais chez les juifs par les mains du prétre
ot chez les paiens par celles des Jamides, des Eu-
molpides, des Tellides, en un mol, par les mains de
Teurs prétres. De plus, le sacrifice devait etre divisé
en plusieurs parties et consomme, comme dit I'an-
cien poéte grec, dans un repas Commub, par le
peuple qui avait contribué a I'offrande. Appliquons
ces conditions A la sainte Messe, offerte en mémoire
du-Saaveur qui, sur 'autel de la croix, s'est immole
lui-méme en sacrifice de propitiation pour les pe-
¢hés du monde, et nous verrons qu’elle mérite plei-
nement le nom de sacrifice. Premierement, 1 assem-
blée des fideles offre les dons au Seigneur, elle les
offre & I'autel par les mains du prétre, ensuite ces
dons sont consommes & la sainte commumion. Nous
verrons-que tout cecl avait lieu dans I'lglise primi-
tive: & chaque sacrifice que Fon offrait le dimanche,

L'idée du sacrifice ainsi définie, revenons & notre
question et demandons si le sermon forme une partie
essentielle du service divin? L'opinion des premiers
chrétiens nous permet de répondre negativement.
La préparation a la Messe que nous avons traitée
jusqu'a présent, consiste principalement dans Vins-
truction des caléchuménes qui étaient exclus du
sacrifice, c’est-d-dire du service divin proprement
dit. Voila pourquoi toute cette premiére partie de la
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Messe m'a ancun rapporl nécessaire avee le saeri-
fice, ni avec l'autel, comme on peut encore le voir
aux Messes pontificales. Les juifs sacrifiaient sur
l'autel et dans le temple sans instruire, et ils instrui-
saient dans les synagogues sans sacrifier. Naturelle-
ment ils devaient agir ainsi, car le sacrifice concerne
le Seigneur et l'instruction, les hommes. Lors méme
que I'évéque fait le sermon et se charge de I'ensei-
gnement, 3 I'exemple du Sauveur qui, & la derniére
céne, enseigna aussi, ¢’est néanmoins le sacrifice qui
est proprement la fonction dua prétre ou grand-
prétre, comme s'exprime saint Paul’, et non pas
I'enseignement dont fut chargé le diacre dans IEglise
primitive. Le sermon servait bien a I'édification et &
Pinstruction de tous les fidéles, mais il concernait
particulicrement les catéchuménes, qui, n’étant pas
encore initiés, se trouvaient pour ainsi dire au seuil
de IEglise. Ils ne pouvaient prendre part au saint
sacrifice, parce qu’ils n’étaient pas suffisamment ins-
truits. qu’ils avaient encore besoin de I'élre, et qu'ils
n'offraient pas assez de garanlie a la société chré-
tienne , tant qu’ils n’avaient pas abjuré le judaisme
ou le paganisme. Le chrétien ou fidéle, c’est-d-dire
celui qui, par le baptéme, était devenu membre de
I'Eglise, navait plus besoin de suivre les instruc-
tions. Le sermon ne peut donc pas étre considéré

1. Hebr., VIII, 3, #ds vop sppiepeve cic 10 mpoa@épen

o~ ! \ 7 /
siugd Te nui Svoing nuSicTare.
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comme une chosc essentielle par rapport a celui qui
fait partie de T'Eglise et qui porte déji le nom de
chrétien; mais il doit étre regardé comme une preé-
paration essentiellement nécessaire & ceux qui ne
sont pas encore membres de la société chrétienne,
et qui veulent le devenir. Comme il na absolument
aucun rapport avec le sacrifice. il peut éire remis a
un autre temps ou a une autre heure plus commode;
il peut méme étre supprimé, sans causer le moindre
préjudice au sacrifice. Le sermon sadresse donc
moins aux fideles qu'aux catéchumenes, et ne con-
cerne pas le service divin, ni le sacrifice, ni I'autel:
mais il peut avoir lieu partout, dans 1'église, dans
I’école, dans les maisons ou en plein air. Cest avec
raison que Tapfer® considére la sainte Messe comme
un sacrifice complet, méme sans le sermon. Saint
Césaire® est du méme avis, car le sacrifice ne peut
¢tre offert que dans la maison du Seigneur, tandis
que les lectures des prophétes, des Evangi]es et des
Epitres peuvent étre faites partout. Les chrétiens
primitifs se réunissaient non pour entendre les lec-
tures et V'instruction, mais pour assister au sacrifice,
ou pour participer, daprés le langage secret des
Actes des apotres, A la fraction du pain; ce fut en
effet la leur service divin, puisqu'on sait que le ser-

.1. Tapfer., Expositio incruenti misse sacrificii, Lan-
dishuti, 1835,

2. Cf. Kraft., De pronao, p. 16.

27
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mon concerne aussi peu le service divin que I'ensei-
gnement d’un instituteur.

Il parait que, du temps de saint Chrysostome, le
sermon nétait aussi quune chose accessoire aux
veux d'un certain nombre de chrétiens relichés,
puisque le Pére de I'Eglise' voit avec peine quon
néglige d'assister au sermon, ou qu’on le quilte pour
se rendre au cirque. Quand plus tard, par suite de
la disparition du paganisme, le catéchuménat n’eut
plus de raison d'¢tre, el que toute séparation aurait
été non pas nécessaire, mais ridicule, naturelle-
ment on n’eut plus besoin de congédier les catéchu-
meénes. Mais c'est encore ici qu'on voit avec quelle
scrupuleuse fidélite P'Eglise maintient la forme pri-
mitive du service divin, puisquelle na rien changé
3 1a Messe des catéchuménes, quoique le catéchu-
ménat lui-méme ait cessé d’exister.

CHAPITRE II.

e la Messe des fidéles, du Credo.

Le renvoi des catéchumenes est suivi de la Messe
des fidéeles, qui est le mystére du sacrifice avec son
hanquet mystérieux. Le Credo se trouve au com-
mencement de la Messe des fidéles et ne concerne

1. In illud, si esurierit inimicus etc., p. 157.
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déja plus les catéchuménes, quoique plusieurs au-
teurs' n’aient rien formulé de précis a cet égard. Le
catéchuméne n’était pas encore familiarisé avec le
Credo, il ne I'apprenait que peu de temps avant le
baptéme, vers le temps pascal, ¢’est-a-dire le lundi®
aprés le cinquiéme dimanche de caréme. Comme il
n’était pas permis d’écrire® la profession de foi, il
fallait Papprendre par ceeur, et a force de la répéter
pendant la Messe, chacun * parvenait a graver dans
la mémoire ce quil avait 4 dire. C’est précisément
parce que rien ne pouvait étre mis par écrit, que
nous n’avons plus les paroles du symbole des apo-
tres, qui probablement avait tout simplement rap-
port a la sainte Trinité.

- On désigneaussi le Credo par le mot symbole®, qui
veut dire signe, marque de la foi d’'un chrétien, et
c’est ici qu’il faut se rappeler de nouveau combien
les chrétiens primitifs aimaient & commencer et a
terminer leur office divin, leurs priéres et lears ac-
tions par un acte de foi en la sainte Trinité. Encore
de nos jours, on commence et on termine le cha-
pelet et d’autres priéres par ces paroles: Je crois

1. Durand., Rat. 1V, ¢. 26, post illa (sc. Evangelium
et symbolum) fit populo predicatio.

2. Feria 2 post Dominic. V. quadragesim. Augustin.,
serm. CCXII, et not.

3. V. Addition 5.

4. Augustin., serm. CCXYV, § 1.

2. Cf, Augustin.. serm. CCXII. §1.
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en Dieu le Pére etc., ou: Au nom du Pere, ou: Gloire
soit au Pére, etc. Chaque priere de I'Lglise se ter-
mine par les paroles : Par notre Seigneur Jésus-
Christ, votre Fils, qui etc., ou: qui vivez et régnez
etc. Cette clausule, ainsi que le Gloria, n’esl en réa-
lité¢ quune profession de foi' sur la sainte Trinité.
Une foule de scrmons et de documents commencent
et se terminent par la profession de foi. Saint Optat,
dans son {rait¢ contre les Donatistes, commence de
méme par une profession de foi, ainsi que saint
Ignace®. Tertullien® et beaucoup d’autres.

La coutume de réciter partout le Gredo est fondée .
non-seulement sur le précepte de I'Kcriture sainte,
quinous oblige de confesser Dieu devant les hommes,
mais encore sur le sacrifice, qui commencait ordi-
nairement par la profession de foi.

11 n'est donc pas possible de savoir en quoi con-
sistait, aux temps apostoliques, la formule du Credo;
celle que nous avons maintenant porte si clairement
le cachet du quatriéme siccle ou siécle de Gonstan-

1. Nous trouvons des professions de foi de ce genre
a 1a fin des hymnes etc. : preesta Pater piissime, Patri-
que compar etc., ou bien : soli Deo sit gloria ete.

2. V. le pelit symbole Ignat. ad Trallian., ¢. 9, ap.
Hefele, Patr. apostol. opp., p- 196, ad Smyrnzos, c. 1,
p. 224.

3. Tertullian., De veland. virg., ot 'auteur omet a
dessein le Saint-Esprit, parce qu’il était Montaniste a
celte époque.
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lin, quon ne peut coneevoir le moindre doute au
sujet de son origine, soit que cette formule ait été
introduite dans la sainte Messe par le Pape saint
Marc (mort en 336), comme on peut le voir dans sa
vie le septoctobre, soit qu'elle Pait été par un autre.
En tout cas, ce fut ainsi que les différentes Eglises
furent préservées, suivant les décrets du coneile de
Nicée, du venin de ’hérésie arienne. A cette époque,
I'Lglise eut de grandes luttes soutenir pour étouf-
fer des hérésies qui maintenant sont tombées dans
I'oubli, mais qui jadis agitaient beaucoup les esprits.
Sous Constantin, I'épouse du Seigneur fut affranchie
du joug du paganisme, mais en méme temps -elle
eut le malheur de voir naitre un pedant jaloux et
ambitieux, qui sut gagner par ses subtilités les de-
positaires du pouvoir public et exciter leurs pas-
sions. Le pouvoir civil voulut alors déja, comme on
le fait malheureusement de nos jours, subjuguer
FLglise. Arius fut le nom de cet ennemi, de ce des-
tructeur de la paix. Il avait su se faire de nombreux
parlisans depuis I'Egypte, sa patrie, jusqu’en Asie,
depuis Constantinople jusqu’aux Goths d’Allemagne.
Saint Athanase, évéque d'Alexandrie, le compatriole
d’Arius, combattit ce dernier avec succes dans un
grand nombre de discours el d’écrits; mais le venin
de l’h({résie arienne s’était deéja tellement répandu,
(que I'Eglise, pour se prémunir du danger, elle et
ses membres, fut obligée, au concile de Nicée con-
voqué en 325, Cexpwlser de son sein ce perturba-
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teur de la paix, ainsi que ses adeptes. On rédigea,
en prenant pour base la tradition apostolique, une
nouvelle profession de foi, qui fut dirigée contre
Avius et ses partisans, et approuvée par I'Eglise,
comme on peut le voir dans bien des passages de
saint Athanase. Le Credo resta apostolique quant &
I'essence, car ¢’était pour maintenir le symbole des
apotres. qui est le fondement de la doctrine chre-
tienne, qu'on luttait avec tant d’acharnement; pour
ce qui regarde la forme, elle était directement op-
posée a I'hérésie.

Apresle premier concile de Nicée, on sentltbnentot
le besoin de faire d’autres additions, principalement
i cause de Macédonius, évéque de Constantinople.
De méme qu'Arius avait imaginé de ridicules subti:
lités relatives a Dieu le Fils, en se demandant si le
Pére était plus ancien que le Fils, de méme Macédo-
nius avanca des absurdités au sujet du Saint-Esprit,
jusqu'a ce que ses erreurs fussent condamnées par le
concile de Constantinople (en 381). Notre Credo fait
aussi allusion a celte hérésie, parce que 'Eglise était
alors obligée d’opposer la doctring orthodoxe aux
opinions erronées des sectaires. Mais quelles que
soient les additions qui ont éié faites, on reconnait
aisément le texte primitif qui exprimait la foi en
Dieu le Pére, le Fils et le Saint-Esprit; les additions
furent nécessitées par les circonstances duo temps,
contre lesquelles il [allait réagir. Aussi plus tard, en
Orient comme en Occident, on exigeait de chaque
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chrétien, de chaque prétre et méme de I'empereur,
lors de son couronnement’, la profession de foi dans
la nouvelle formule. Mais nous ne pouvons rien faire
de mieux que d’imiter George Phrantzas® et de con-
sidérer le Credo dans ses parties principales. Le
voici :

Premier article : Je crois en un seul Diew, Pére
tout-puissant, Créateur du ciel et de la lerre, de toutes
les choses visibles et invisibles. Telle est la profession
de foi sur Dieu le Pére; elle est courte, parce qu'il
ne s'était encore élevé aucune hérésie qui exigeait
de plus longs développements. Ces explications
étaient fidélement tirées de VEcriture sainte®; il est
donc évident qu’ici, comme dans la suite du Credo,
il ne se trouve pas un mot qui ne soit fonde sur les
livres saints.

Deuxiéme article: Et (je crois) en un seul Sei-
gneur Jésus-Christ, Fils unique de Diew et né du
Peére avant les siecles des siecles, Diew de Diew, lu-

. Codin. Curopalat., De offic., p. 86.

. V. la fin de son ouvrage historique, ed. Bonn.

. On sait que le mot suzouvrioc fait exception. Les
Ariens se sont tant acharnés contre cette expression,
précisément parce qu'elle ne se trouve pas dans I'Ecri-
lure sainte, et ainsi ils se sont couverts du manteau de
la piété. Mais le mot suoousios fut choisi tout juste &
cause de sa précision, qui ne donnait lieu a aucune
fausse interprétation. Cf. Augustin. contr. Maximinum,
LI, e 14, § 3.

 can).
)
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meere de lumiere, vrai Diew de vrai Dieu. Engendré
et non pas fuit, consubstantiel aw Peére, par qui tout
w elé créd. Gest ici que les additions, nécessilées par
Ihérésie d’Arius, sautent aux yeus. Ce serait aujour-
d’hui soulever une discussion oiseuse, que de de-
mander si le Fils est égal au Pére, s'il est du méme
dge ous’il est plus jeune, s'ila été engendré avant ou
dans le temps, s'il est lumiére ou reflet, s'il est de
la méme substance que le Pére ou non? Ce sont ce-
pendant la les subtilités contre lesquelles saint
Athanase dut employer pendant sa vie entiére toute
la puissance de son génie. Qui voudrait aujourd’hui
prendre part a ces disputes de mots, qui, au-qua-
trieme siecle, mirent en feu PAfrique, Asie oc-
cidentale et I'Europe orientale. Le concile de Nicée
jugea par conséquent nécessaire, pour prévenir tout
malentendu, de publier son Credo propre, qui n’était
pas une profession de foi nouvelle', mais qui n’était
que le Credo primitif, avec les additions et les éclair-
cissements qui paraissaient les plus propres a con-
traster avec les erreurs d’Arius. Nous (rouvons en
outre dans le second article, qui contient. la doctrine
de V'Eglise particuliérement sur notee Seigneur Jé-
sus-Christ, les paroles suivantes: «qui est descendu
du ciel @ cause de nous el @ cause de nolre salut, s'est

1. V. Athanas., Ep. ad Jovian., Opp., t. I, p. 399.
(;f. Primas. in ep. ad Hebraos, p. 687, ed. Migne, lux
de lure, Deus de Deo, lumen de lumine ete.
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inedrné en prenant un corps dans le sexn de la Vierge
Marie, par Uopéralion du Saint-Esprit, sesl fail
homme, @ 616 crucifié pour novs sous Ponce-Pilate ,
est mort et @ olé enseveli, est ressuscilé le lroisiéme
jour selon les Ecritures, est monté au ciel, est assis
o la droite du Pére, et viendra de nouveaw, plein de
qloire, juger les vivanis el les morts, et son régne
wawra point de fin.

On le voit, ces paroles retracent principalement
Ihistoire du Sauveur. Elle est fondée sur des docu-
ments qui furent empruntés non aux juifs, mais aux
Romains, et que tout le monde pouvait facilement
vérifier. Les archives publiques rapportaient en effet
le dénombrement fait par Auguste lors de la nais-
sance du Sauveur, ainsi que I'époque ou Pilate gou-
verna la Judée, et les registres consulaires font
mention des gemine' sous lesquels Jésus-Ghrist fut
crucifie. Les anciens n’ont jamais négligé d’examiner
ces documents ; aussi n’est-il jamais arrivé a un paien
de douter, comme le font certains novateurs de nos
jours, de Pexistence historique du Sauveur, puis-
quon pouvait parfailement bien constater I'existence
de ses parents, celle du gouverneur de la Judée et
sa propre Passion.
| Troisiéme article : Je crois au Saint-Esprit. Cest
4 cela que semble se réduire lancienne profes-

1. Lactant., Divin. instit., 1V, 10, et not. Cf. ¢. 14,
ed. Migne.
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sion de foi, méme A Fépoque de saint Athanase'.
Jusque-la Ihérésie s'élait bornee a attaquer la se-
conde Personne de la sainte Trinité; mais bientot
aprés, Macédonius commenca aussi a sen prendre
au Saint-Esprit et a falsifier cet article de notre foi.
Voila pourquoi on convoqua en 381 le concile cecu-
ménique de Constantinople, qui excommunia le sec-
taire et fit au troisieme article du symbole I'addition
suivante : Et (je crois) au Saint-Isprit, Seigneur et
vivificateur, qui procede du Pere (el du Fils), quu est
adoré el jlorifié conjointement avec le Pére (et le
Fils). qui a parlé par les prophéles. [1 s’agit ici prin-
cipalement de la divinité du Saint-Esprit, que l'on
défendait contre les erreurs de Macédonius. Cette
Jutte fut d'assez longue durée, et les Ariens recon-
nurent naturellement pour amis tous ceux qui se-
maient la discorde dans I'Eglise, par conséquent
aussi les partisans de Macédonius. (’est pour cela
que deux siccles plus tard, le concile de Toléde se
vit obligé de faire une nouvelle addition, consistant
dans ces paroles : et le Fils*. Quoique cette addition
put étre suppléée par le sens des autres expressions,
elle n’est pas encore aujourd’hui reconnue par les
Grecs, qui, cédant alors deja aux prétentions de

1. Cf. les nombreuses professions de foi dans saint
Athanase, De synodis Arimini et Seleucia, p. 687.

2. Damberger, Histoire synchronistique, vol. I,
p. 268.
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leur capitale et a Porgueil de leur empereur, elaient
assez disposés a4 se séparer de 'Eglise, et surtout
de 1'0ccident.

(est par la doctrine concernant le Saint-Esprit
(que se termine le symbole de saint Athanase, quise
irouve dans le second volume des (Euvres dé ce
Pére et finit par ces mots' : Cest la la for catholique.
Puisque le mot catholique vient se présenter encore
une fois, nous.allons en donner I'explication et poser
les deux questions.suivantes : A quelle époque re-
monle ce terme et que signifie-t-il? Pour répondre
a la premiére question, nous dirons que le terme
catholique était inconnu pendant le premier siécle
de l'ére chrétienne, mais quon le connaissait deja
au commencement du second. Son origine remonte
au saint Pape et martyr Evariste, qui régna de 100
2109, comme on peut le voir dans sa vie le vingt-
six octobre. Comme A cette époque certains héré-
tiques, connus sous le nom de Gnostiques, se don-
naient le titre de chrétiens, les vrais fidéles cher-
chaient & se distinguer par le nom de catholiques.
Ce terme devient assez commun a partir du deuxiéme
siecle; il se trouve dans les actes du martyr saint
Polycarpe®, rapportés par Tertullien, saint Cyprien,
etc., et est deja fort répandu au temps de Constantin
et de saint Athanase?®.

1. P. 38, toujours cité d’apres I’édition Commelin.

2. V. les passages Architecture chrélienne, vol. I,
p. 7.

3. V. Addition 6.
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Quelle est la signification du mot catholique? 1l
veut dire universel et s’élend 3 tout, comme le Sei-
gneur et sa doctrine, qui concernent I'univers tout
entier. Il exclut par conséquent tout ce qui est 1solé,
partiel, local. L'Eglise sappelle catholique, parce
quelle' embrasse le monde entier, racheté par Jé-
sus-Christ. L'idée d’une Eglise francaise, allemande,
elc., qui devrait avoir aussi un Christ francais, alle-
mand, etc., ne peut donc étre que le fruit Q'une ima-
gination en délire. 1l 0’y a qu'un seul Etat chrétien
ou catholique, comme le dit saint Augustin : ¢’est le
monde chrétien tout entier; les différents peuples
chrétiens peuvent former des parties de ce grand
tout et ensemble, mais ils ne peuvent pas étre 'en-
semble lui-méme. 1’Eglise catholique a été établie
pour le monde entier, par notre Seigneur Jésus-
Christ, elle senle forme par conséquent I’Etat uni-
versel. Gelui qui prétend faire, avoir ou éire quelque
chose de partiel w’appartient pas au Christ universel,
ou bien n'appartient 4 aucun Christ, parce que jus-
qa présent il n'y a pas encore eu et jl n’y aura ja-
mais de Christ particulier. Les croyances particu-
lieres, qui sont opposées aux croyances universelles,
etaient désignées par les paiens par le nom de choix
propre®, en grec heresis, en francais hérésie. Telles
sont nos observations sur le mot catholique.

1. Athanas., Dicta et inlerpret. s. seripl., quaest.
XXXVII,

2. Plutarch, Lucull., 42, Cf, sainl Paul, 1 Corinth.,
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Quatriéme article du Credo : 5t (je crois) @ une
ceule Eglise catholique et apostolique, je confesse un
seul bapléme pour la rémission des péchés, 7 attends
la résurrection des morls el la vie du siecle a vengr.
Ainsi soit-il. Remarquons ici que les anciens, qui ne
parlent que d’un seul Christ, ne peuvent aussi parler
que d'une seule Eglise; une seconde Eglise etc. fat-
elle méme fondée par un ange, ne serait que le fruit
d’un orgueil angélique ou plutot diabolique, puisque
le diable seul peut étre rempli d'un tel orgueil.
Celte seule Eglise ne sappelle pas seulement ca-
tholique, ¢’est-a-dire universelle, mais encore apos-
tolique, ¢'cst-d-dire fondée par les apotres. Tertul-
Jien! s'est déja servi de celte derniére expression.
On De connait quimparfaitement les Eglises fondées
par les autres apotres: (@) saint Andre, (b) saint
Jacques le Majeur, {(c) saint Jacques le Mineur,
(d) saint Jean, (¢) saint Matthieu, (f) saint Simon;
(g) saint Jude, (k) saint Philippe, (¢) saint Bartholo-
mée, (j) saint Thomas et saint Matthias. Mais comme
le zéle que les princes des apdtres, saint Pierre et
saint Paul, ont déployé & Rome est connu depuis
l'o'rigine du christianisme, c’est principalement &
I'Eglise romaine qu'on donne le nom & Eglise apos-

XI, 19. Athanas., Dicta et interpr. s. script., quast.
XXXXIII,

1_. Eoclesiz apostolicee. Tertullian, De prescription.,
p. 32, ed. Migne.
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tolique. Rappelons-nous que, méme aprés le temps
de saint Augustin, les mots Rome et Romain avaient
une tout autre signification que de nos jours, ou ils
rappellent tout au plus & lesprit la ville du Pape.
Une loi romaine était une loi qui concernait 'univers
entier. Un citoyen romain était un citoyen de I'uni-
vers, ("est dans ce sens que les saints Papes Euty-
chien’, Félix*, Jules® et saint Athanase* parlent de
IEglise romaine, car elle ne s'est jamais écartée de
la tradition apostolique, quoi qu'en disent les pré-
tendus sages de notre siécle. A Constantinople, quon
appelle proprement la nouvelle Rome, on conserve
encore un souvenir de ce qu’on entendait ancienne-
ment par le nom de Rome. Ce terme rappelait alors
a Tesprit 1a méme idée que le mot catholique, qui

veut dire universel, ou bien le mot apostolique; car

le Seigneur n’a pas envoyé ses apotres dans tel ou

tel pays, dans telle ou telle ville en particulier, mais

1. Sanctz romanz et universalis ecclesiz. Eutychian.,
Ep. I ap. Arnob., ed. Migne, p. 174.

2. Felicis Pap., ep. III ap. Arnob., ibid., p. 154.
Hezc sancta et apostolica mater omnium ecclesiarum’
Christi ecclesia, qua per Dei omnipotentis gratiam a
tramite apostolice traditionis nunquam errasse proba-
tur etc.

3. Athanas., apolog. II, rus txxrneluc... Ocepeévesvy Glomeg
VZC T4y dmoerdnwy Bunovicly. Décret du Pape Jules.

4. Atbanas., De synodis Arimini et Seleucie, p. 677,
et 77 76y 'Pawpaioy exnnniz,  lire avec le contexte.
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il Jes a envoyés dans tout Junivers. Les autres points
du quatriéme article sont tirés de la formule du
baptéme* et n'ont pas besoin d’éclaircissement pour
ceux qui savent encore leur catéchisme.

(est ainsi que se compléta successivement, par
suite des circonstances du temps, la profession de
foi qui, ayant été primitivement destinée aux caté-
chuménes, fut récitée par eux a I'époque de leur
baptéme et répétée chaque fois qu’ils assistaient au
saint sacrifice. Ce fut d’abord en Orient, ou les er-
reurs Arius et de Macédonius avaient pris naissance
et s’étaient le plus répandues, qu’on adopta le Credo
avec ses développements, conformément aux décrets
des conciles. On Yintroduisit en méme temps dans
Ja Messe, afin d’éloigner les hérétiques de la societé
des fidéles. En Occident, le méme Credo fut d’abord
adopté par les Goths, puis par les Espagnols, qui,
d’abord entachés d’arianisme, revinrent & I'ortho-
doxie aprés le.concile de Toléde, et, en dernier lieu,
par les Francais et les Allemands. Enfin, pour établir
de P'uniformité, le Pape Benoit VIII (mort-en 1024)
Iintroduisit partout, malgré les réclamations de
quelques Occidentaux, qui croyaient n’avoir pas be-
soin® de .cette profession de foi, parce qu’ils avaient

1. Credis in vitam @®ternam et remissionem etc. Cy-
prian., ep. LXX, p. 125.

' 2. Tapfer, p. 133. Dissertations liturgiques de Kces-.
sing sur la sainte Messe, Villingen 1843, p. 275. Bene-
dict., X1V, de S. M. §., p. 534.
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toujours été préservés des erreurs ariennes. Toule-
fois, IEglise fait encore voir de nos jours que le
Credo n'est pas une partie essentielle du culte pri-
mitif, car on ne le dit que le dimanche, aux fétes
de notre Seigneur, de la sainte Vierge, des apotres
et des docteurs de I'Eglise. (Vest ici que nous croyons
devoir ajouler une remarque concernant I'art chr-
tien. Les anciens étaient persuadés que le Credo fut
rédigé en commun par les apotres', dont chacun
doit avoir compos¢ un arlicle2 C'est ce que la pein-
ture a quelquefois tenté de reproduire, comme, par
exemple, sur les vitraux de la cathédrale de Stras-
bourg®, ot chaque apitre est représenté avec un ar-
ticle da Credo. A quoi se réduit donc en définitive
le sens du Credo ? D'abord, je crois a Ja sainte Tri-
nité daprés la doctrine du Sauveur, préchée par les
apotres et leurs successeurs jusqu’au concile de
Nicée: et celle doctrine n’est pas nouvelle, mais elle
est déja renfermée dans la profession de foi qui ac-
compagne le baptéme. En second lieu, je crois (on
dit toujours je, parce que la foi est personnelle),
conformément aux décrets du concile de Constanti-
nople, la véritable doctrine touchant le Saint-Esprit,
'Eglise et les auires arlicles de foi, établis depuis

1. De symbolo in Augustin, Opp., t. VI, p. 1190.

2. Augustin.,serm. append. CCXL, CCXLI. Molaq.,
ed, Migne, p. 397.

3. Guerber, Essai sur les vitraux de la calhédrale de
Strasbourg, p. 86.
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<aint Paul et 1a promulgation de P'Evangile. En intro-
duisant le Credo dans la Messe, on n’y a donc rien
ajouté de nouveau, mais on n’a fait que confirmer
les croyances (éja établies, parce que les circons-
tances du temps I'ont exigé.

Il faut remarquer en dernier lieu que ce nest
probablement que depuis le temps du Pape Benoit'
et de 'abbé Berno qu’on chante le Credo. Apres aveir
6té entonné par le prétre, il est exécuté par le peuple
ou par le cheeur quile représente. Quand on arrive
aux mots: Je crois en Jésus-Christ, etc., et s’est fait
chair, etc., les préires font une inclination profonde,
comme on I'a expliqué précédemment. Pendant qu’'on
chante le reste du Credo, ils sont assis pour entendre
et surveiller 1a profession de foi du peuple.

CHAPITRE IlI.

De la maxime : HWors de PEglise, point de salut.

La profession de foi et les luttes que I'Eglise a
soulenues pour en maintenir la pureté, rappellent
trop vivement & l'esprit une croyance ancienne et
pieuse, pour que nous puissions la passer sous si-
lence. La maxime : Hors de UEglise, point de salut,
qui est basée sur I'Evangile, a souvent été blamée

1. V. Benedict., X1V, de S. M. S.,p. 34.
n
3
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et considérée dans ces derniers temps comme pre-
tentieuse, exclusive, intolérante, etc.... On devait
sattendre a ces reproches de la part d’un siecle qui
est prét a tout sacrifier quand il s'agit des moindres
intéréts mercantiles, mais qui ne monire quune
lache indifférence pour las hiens invisibles et éter-
nels, pour les choses spirituelles et célestes. Autre-
fois, on se passionnait pour les idées, aujourd’hui
on ne réve que commerce et plaisirs: notre époque
est donc assez caraciérisée,

Si nous avons soin d’examiner sans prévention
la maxime: Hors de ! Eglise, poini de salut, nous sau-
rons nous convaincre qu’elle est plus ancienne qu’on
ne croit, et quil faut, non-seulement la proclamer,
mais encore la croire, si 'on ne veul pas se rendre
indigne du nom de chrétien, ni taxer de menteurs
le Sauveur el ses apotres. ,

Quoique les premiers chréliens se soient fait un
devoir de ne jamais juger ni condamner les indivi-
dus, nous lisons néanmoins dans les livres du nou-
veau Testament® quun seul chemin conduit au salut.
Cet unique chemin du salut consiste a croire en
Dieu et en Celui qu’il a2 envoyé, et ne se trouve que
dans V'Eglise catholique qui seule, comme dit saint
Cyprien®, a eu Jésus-Christ pour fondateur. Dans

1. V. Addition 7.
9. Ecclesiam catholicam, qua una et sola est a Do-
mino constituta. Cyprian., ep. LXIV, p. 112
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PEvangile de saint Jean', le Sauveur s'exprime de
la maniére suivante: «La vie éternelle consiste i
«vous connaitre, vous, le vrai Dieu, et Celui que
«vous avez envoye, Jésus-Christ.» Ainsi, d’aprés le
Sauveur lui-méme, 1a vie éternelle dépend de cette
connaissance qui seule peut conduire au saluf. Ce
principe fondamental est encore’exprimé de mille
autres maniéres dans les saintes Ecritures. «Il n’y a
«pas d’autre Dieu que le Dieu unique, ditsaint Paul?,
et ce Dieu, ajoute saint Jean?, a donné au Fils tout
«pouvoir de juger. Celuidonc qui n’honore pasle Fils
«p’honore pas le Pére qui I'a envoyé;» il est par
conséquent en dehors de la voie du salut et ne eroit
pas-en Celui en qui le Pére veut que 'on croie®.
Le Fils de I'lomme a été élevé (en croix), afin que
tous ceux® qui -croient en lui ne périssent point,
mais qu’ils aient la vie éternelle, car Dieu a tant
aimé le monde qu’il a donné son Fils unique, pour
que celui qui croit en lui ne seit point condamné,
mais qu’il ait la vie éternelle. Saint Jean® dit  plu-
sieurs reprises que eelui qui eroit au Fils, a la. vie
éternelle, mais que celui qui ne croit pas au Fils ne
verra pas la vie. Bien plus, il est déja juge”, parce

1. XVII, 3.

2. 1 Corinth, VIII, 4, 6.
3. V.22, 93.

4. Jean, VI, 27,

5. Jeam; 111, 15, 16 etc.
6. 111, 36.

7. 111, 18,
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quil ne croit pas au nom du Fils unique de Dieu.
Autre part(, le Sauveur dit: «Je suis la porte!. Celui
«qui entre par moi sera sauve.y 1l est donc la seule
porte par laquelle on entre dans le royaume des
cieux; ici. point de milieu, car quiconque n’est
pas pour le Seigneur est contre lui. Le Seigneur
exprime aussi la méme idée en dautres termes :
«Je suis? dit-il, le chemin, la vérité et la vie; per-
csonne ne vient an Pere. si ce n'est par moi.» Le
Seigneur estdonc le senl chemin qui méne au salut,
et ceux qui ne vont point par ce chemin, arriveront
difficilement aupres du Pére?®.

Nous pourrions encore multiplier ces citations ;
mais la chose est inutile. Partout le sens indique
clairement qu'on ne peut trouver la vérité , le vrai
chemin, la vraie foi que par le Sauveur. Lui seul
conduit au salut et & la vie éternélle. La maxime :
Hors de UEglise, point de salut, est donc déji fondée
sur les paroles du Saaveur, qui, loin de se mettre
d'accord avec I'esprit de notre siécle, rejelte ce qui
nest m chaud, ni froid, et qui, sans pitié pour Ja

mollesse et V'indifférence, exige qu’on se prononce
pour ou contre lui.

Il est évident que ce que nous venons de dire de

. Jean, X, 9.
. Jean, XIV, 6.

- Qui recusal viam, quid queerit patriam % ugustin.
in Joann. Tractat. XXVIII, § 5

CQIQH-
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la foi en Jésus-Christ sapplique aussi au saint sa-
crifice de la Messe, car la foi ne se manifeste que
par les ceavres , qui, pour la société comme pour
les individus, consistent principalement dans le sa-
crifice. Le doute a cet égard se trouve leve par ces
paroles du Sauveur ' lui-méme : «Je vous le dis en
«vérité, si vous ne mangez pas la chair et si vous
«ne buvez pas le sang du Fils de I'Homme, vous
«aurez pas la vie en vous, mais celui qui mange
«ma chair et boit mon sang a la vie éternelle.»
Saint Paul dit de méme: «Celui qui participe indi-
gnement® au pain et au calice du Seigneur, mange
son jugement et sa condamnation.»

La chose est donc maintenant bien simple. Le
Sauveur et ses apotres parlent d'une foi universelle,
divine, qui seule doit conduire au salut, et ils au-
raient fait passer la religion qu’ils ont fondée pour
une ceuvre insensée, s’ils avaient reconnu d’autres
croyances également propres a nous sauver. Il n’y
a donc pas de milien: ou bien il faut croire en Jé-
sus-Christ qui ne nous montre qu'une seule voie
capable de conduire au salut, ¢’est-d-dire lui-méme,
ou bien il faut renoncer & Jésus-Christ, et par con-
séquent aussi au titre de chrétien.

Beaucoup de novateurs ont pris le parti de renier
Jésus<Christ, quoiquils cherchent A organiser une

L. Jean, VI, 53.

2.1 Corinth., VI, 27, 29,
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prétendue société chrétienne, et a établir un nou-
veau systeme de gouvernement qui seul doit con-
duire au salut. Que Dieu leur pardonne; car dans
leur apathie ils ne savent proprement pas ce qu’ils
font, ni ce qu'ils ont fait. Les premiers chrétiens
étaient bien plus résolus, et n’avaient guére envie
de se défier des paroles de leur Seigneur et Dieu.
lis y meltaient au contraire une confiance sans
bornes, et c'est précis¢ment dans leur attache-
ment a celte foi, qui seule peut sauver, quils ont
trouvé leur force et leur consolation jusque dans le
martyre. Saps chercher d’autres chemins pour pro-
longer le bonheur de la vie, ils ont condamné, mal-
gré les principes de la tolérance moderne, la man-
ducation des sacrifices paiens; ils étaient méme per-
suadés quon ne pouvaily toucher sans commettre un
peéché ., ni encenser des slatues, sans trahir Jésus-
Christ. Fléchir le genou devant le veau d’or de Mam-
uon, c¢'élait 4 leurs yeux commettre une hassesse. Ils
ont aussi regardé comme un crime la faiblesse de
ceux qui ne rejetaient pas franchement ce qui avait
rapport au paganisme, et ce sont néanmoins 1 les
hommes 4 qui VYon attribue, Dieu sait pourquoi,
celte vertu équivoque des indifférents et des laches,
qu'on décore aujourd’hui du nom de tolérance. Ce
n'est que par la foi en Jésus-Christ et en son Eglise
quon peut se sauver, tel estlethéme que les Péres
des trois premiers siécles onl soulenu et ont é(é
obligés de soutenir, car pourquoi se seraient-ils
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exposés aux supplices, aux opprobres, a la mort,
¢'ils avaient pu arriver au salut par des voies plus
commodes?

pendant que Pglise jouissait du bienfait de la
liberté sous le régne de Constantin, elle vit surgir
Arius et d’autres hérétiques qui, en rejetant les
paroles de saint Jean, refuserent d’honorer le Fils &
Pégal du Pére. Saint Athanase et tous les partisans
de la doctrine orthodoxe réunis a Nicée main-
tinrent avec fermeté cette proposition: «Moi et le
«Pére nous ne faisons quun.» La profession de foi
du concile fut rédigée d’aprés PEvangile, et c’est
aussi de VEvangile que fut tirée la formule: & 75 3
swdivas, ¢est-d-dire, si quelquun veut étre sauveé.
Ces paroles n’étaient du reste que U'expression de la
vérité, car elles sont sorties de la bouche du Sau-
veur lui-méme. Depuis que nous avons le symbole
de saint Athanase et du concile de Nicée, I'Eglise
n’a pas cessé¢ d’enseigner que la foi chrétiénne est
nécessaire au salut, que hors de I’Eglise on ne peut
se sauver ; la méme doctrine est déja formulée d’une
maniere aussi énergique dans Origéne' et ensuite
dans_saint I'ulgence *, car elle découle nécessaire-
ment des paroles du Sauveur. Si 'on ne peut se
sauver sans la foi en Jésus-Christ, il est certain que
celte foi peut seule conduire au salul.

1. Arndt, Léon le Grand, p. 57.

| 2. Fulgent., De fide ad Petrum ap. Augustin., Opp.,
LOVL p. 768, § 43, 44, 73, 79, 80.
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St donc nos sophistes modernes trouvent cette
doctrine en désaccord avec la tolérance et la civili-
sation, quils s'en prennent au Créateur du monde
et au fondateur du christianisme.

Mais avant de finir, examinons encore notre sujet
sous un autre pomt de vue, c'est-a-dire, sous le
point de vue purement humain.

Si le catholicisme enseigne avec la plus ferme
conviction que hors de T'Eglise il n'y a point de
salut, tout en reconnaissant au Seigneur le droit de
juger les individus, quelque contraire que soit cette
maxime a l'esprit du si¢cle, nous soutenons néan-
moins que dans la pratique toute société religieuse
professe et doit nécessairement professer la méme
maxime, si elle veut subsister. Si, par exemple, il en
existail une qui pousserait la tolérance jusqu’a ad-
mettre, avec les prétendus sages de notre siécle,
qu'on peut se sauver dans n’i}nporle quelle religion,
pourvuYuon soit honnéte homme, qu'arriverait-il?
[l importe peu, dirait le peuple & bien juste droit,
dajouter foi aux paroles de Jésus-Christ ou de
Moise, de Mahomet ou de Brama, de Foh ou de
Bouddha; si Ton veut se sauver, il importe avant
tout d’étre honnéte homme. Mais s'il s’agit avant tout
d’étre honnéte homme et que la foi ne soit qu’une
chose accessoire, 4 quoi bon parler encore.....? Il
est facile de voir que de tels principes améneraient
la destruction de toute religion et partant de toute
honnéteté, puisqu'il n’y a pas d'honnéteté sans reli-
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gion. Heureusement I'homme tient trop \ ses Opi:
nions par rapport aux choses-les plus frivoles et a
plus forte raison par rapport aux qugstlons I'(?ll-
gieuses, pour pouvoir mettre une pareFlle (}octrlne
en pratique. Chaque individu veut avoir raison, et
il en sera ainsi aussi longtemps que 'homme refuse
de se ranger de l'avis des autres, c'est-a-dire aussi
longtemps qu’il est soumis & I'empire des passions.
Cest avec raison que I'Eglise catholique ne fait con- .
sister le salut que dans la foi qu’elle enseigne ; aussi
ceux qui la contredisent prouvent par leur conduite
quils admettent le méme principe, car autrement
ils ne disputeraient pas. Mais & 'exemple de beau-
coup d’hommes prudents et sages, je soutie’ns A
mon tour que celui qui ne croit pas a une lglise
qui seule doit conduire au salut, ne croit & aucune
Eglise. En effet', une Eglise qui croit A une révéla-
tion divine doit nécessairement regarder comme
imparfaite toute doctrine non révélée et ne peut pas
méme “attribuer une existence légitime a une doc-
trine semblable, parce quautrement elle mettrait
sur la méme ligne ce qui est d'institution humaine
el ce qui est d'institution divine, et se détruirait ainsi
elle-méme.

Quiconque* est bien convaincu que Dieu a en-
seigné aux hommes le chemin du saiut, ne saurait

1. Walter, Eléments de droit canon, p. 20.

:3 V. Feuilles historico-polit., 1816, vol. 18, p. 609.
1851, vol. 27, p. 819,




42 DE LA MAXIME :

admettre que. contrairement ala parole de Dieu,, il
existe encore d’autres chemins. Gelui quiadopte cette
maniére de voir ne reconnait ni & son Dieu, ni aux
verités qu'il professe , le pouvoir de le conduire au
salut. Mais notre siécle n’aime pas les opinions tran-
chées, ni les maximes inflexibles, comme par exemple
celle que 'Eglise proclame a propos du salut’. On

1. Pour obvier a toules les fausses interprétations
‘ que pourrait faire naitre cet article important de la foi
catholique, nous croyons devoir ajouter a la solide argu-
mentation de I'auteur la question suivante : La maxime
Hors de UEglisc, point de salut, condamne-t-elle tous
ceux qui ne sont pas catholiques? Nullement. Ily a, dit
Mgr de Ségur, hors de I'Eglise des dames qui sont dans
une parfaite et invincible bonne foi, qui aiment sincére-
ment la vérité, et qui se feraient certainement catho- '
liques, si elles se savaient dans I'erreur. Elles appar-
tiennent par conséquent a l'ame del'Eglise, c’est-a-dire
au Christ, notre Seigneur, qui vit et opére dans I'Eglise.
Si d’ailleurs ces ames droites observent de leur mieux
ce qu'elles croient étre la volonié de Dieu, si elles évi-
tent le mal de tout leur pouvoir, il est cerlain que leur
salut est possible; car il est de foi que Dieu veut le sa-
lut de tous les hommes, et que ceux-la seuls se perdent
qui mettent volontairement obstacle a cetle trés-sainte
et paternelle volonté. Lors donc qu’on dit que I'appli-
cation de ]a maxime se résout en une question de bonne
foi, on ne veut point dire que la bonne foi excuse d'étre
hors de I'Eglise, mais fait qu’on n’est pas hors de
I'Eglise. Ce n’est pas une dérogalion , mais une exten-
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croit, comme dit le prophéte, pouvoir marcher, en
se détournant tantot a droite tantot & gauche. Nous
n’avons rien contre , mais nous recueillons déja les
fruits de cette funeste doctrine. Revenons maintenant
anotre sujet.

sion du bénéfice de la maxime. La foi catholique de-
vient donc indispensable, dés qu’elle devient possible,
car chacun est tenu de suivre la loi de raison el de vé-
rité jusqu’a son plus haut degré de perfection connue.
Rester sciemment, systématiquement, en deca d’un seul
degré, c’est ne plus la suivre, c’est se borner a soi-
méme sa tiche, c’est se faire sa loi, Mais Dieu jugera
les individus d’aprés les efforts qu’ils auront faits pour
découvrir la vérité et pour y conformer leur vie. Voila
pourquoi le-catholique le plus fidéle ne fait que suivre
la loi divine,, comme le gentil et I'hérétique de bonne
foi, et s'il ne suivait pas toutes les prescriptions de
celte loi catholique, bien qu'il eut un degré de moralité
supérieur a celui du gentil et de I'hérétique; cependant
¢’est lui qui serait par le fait infidéle et hérétigue, tan-
dis que I'hérétique , le gentil, opérant toute la vérité
qu'ils connaissent, seraient catholiques et véritables
enfants de Jésus-Christ et de son Eglise. Cela revient
a dire que, sans la bonne foi , il est impossible d’étre a
Dieu, ni en ce monde ni en lautre. V. A. Nicolas,

Etudes philosoph. sur le christian., t. L, p. 337. (Note
du traducteur.)
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CHAPITRE 1V.

e la premiére partle principale du sacrifice, de l'offertoire,
de I'offlrande.

La Messe des catcchuménes se terminait, comme
nous l'avons dit plus haut, avant le Credo des
fidéles. On congédiait d’abord les catéchumenes',
comme le font encore aujourd’hui les Arméniens?,
et il était si expressément défendu aux catéchu-
meénes d’assister au sacrifice, que saint Athanase’

1. Concil. Laodic., can. 19 ap. Schulting, Biblioth.
eccles., t. I, p. 32. Quoniam catechumenorum oratio-
nem separatim, el prius prostratis eis episcopum opor-
let celebrare. quibus egressis orent etiam hi, quiin
panitentia sunt constituli. Et post manus imposilionem
etc. Cf. Kraft, De Pronao, p. 16.

2. Chez les Arméniens, on (rouve ces expressions :
«aucun des catéchuménes, aucun des infidéles.» Steck,
La liturgie des Arméniens catholiques, p. 49. CL litur-
gie de saint Chrysostome dans Goar, p. 70, foos wwry-
youmera, mpesafere, ¢ est-a-dire avancez, pour vous retirer
ensuite.

5. Apolog. 11, p. 582, #dc oiov 7¢ %y meoa@upuy mpsneiahor,
€100V CYTWY TLY XATHYGUMAVWY; & yolp £vouy Raay o *UTHog U
WLEVEy 01T w0 noiges Trg wpeTLogus. P. 620, CUX 20V oU RV

1 b y/
oo Pipcy o xaTHgeUMEves €vior naow.
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ose aflirmer qu'a cause de leur présence Yoblation
ne pouvait avoir lieu,

Tout ce que Nous avons expose jusqu’a pré-
sent ne se rapporte qua la préparation et a I'ins-
truction des catéchumeénes qui ne faisaient pas en-
core partie de ITglise; mais le culte divin, c’est-
s-dire le sacrifice, concerne le chrétien propre-
ment dit, car pour les chrétiens primitifs, comme
pour les juifs et les paiens, les mots sacrifice et
culte divin avaient la méme signification. Selon leurs
idées, Vinstruction ne pouvait faire partie du culle
divin, parce que le sacrifice suppose toujours un
office, une action (i 5% sacra facere). Voila pour-
quoi on appelle aussi le sacrifice office ou service
divin. Essayons d’éclaircir ce point par un exemple.

Les anciens paiens prenaient pour leurs sacri-
fices des animaux qui D’avaient encore servi &
aucun usage profane; aprés les avoir conduits a
I'autel, ol on les attachait, ils retournaient la téte de
la victime vers le ciel, ou bien ils l'inelinaient vers
1a terre, selon qu’elle devait étre consacrée aux dieux
de 1I'0Olympe ou a ceux des enfers, en dautres
termes, on présentait la victime & la divinité ou on
la lui offrait. Quand on avait répandu l'orge sacrée
destinée au sacrifice sur la téte de l'animal, on
I'immolait. On mettait ensuite la victime sur le bu-
cher pour la consumer, et I'on terminait cette action,
(qui était accompagnée de cantiques de louange, par
la manducation du sacrifice. Les juifs faisaient de
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méme. La premiére partie du sacrifice consiste done
dans T'offrande.

L'idée d'offrande et doffrir est exprimée dans I'an-
cien Testament! par les mots prosphora et prosphe-
retii, que I'on trouve également dans saint Paul ?,
saint Matthien®, saint Justin le Martyr* et surtout
chez les Grecs orientaux®. En Occident on se sert
des termes offertorium et offerre, et de 1a le mot
francais offertoire.

Les chrétiens rattachent aussi au sacrifice de Ia
Messe I'idée d'une action, qui commence par lof-
frande. Les vases sacrés qu'on était obligé de voiler
en présence des paiens et des catéchumeénes, ne
furent découverts que lorsque ceux qui n’avaient pas
encore recu le baptéme étaient éloignés et qu’il ne
restait plus que des fidéles ou chrétiens. Primitive-
ment on avait en outre soin de couvrir I'autel, pro-
bablement aprés que les rideaux de l'ancien ciboire

1. V. Anastas., Histor. eccles., ed. Bonn, p. 85 et
gloss. Les Septante emploient le mot 7a:¢iv dans Je méme
sens, Levit., XV, 15, 30. XVI, 15, 24. XVII, §, 9.
Num., V, 11, 16, 17. VIII, 12, etc. IX, 4. XV, 3.
Judic., XIII, 6. IIT Reg., XVIII, 25, 26. IV Reg.,
V, 24, 25. XVII, 16, toujours cilé d’aprés Jager.

2. Hebr., VIII, 3.

3.V, 23, 24.

4. L. cit. ApoT PEPET A4

5. mprdoe est encore le nom de la Messe chez les
Grecs.
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otaient tives, d'un linge blanc qu'on appelle corpo-
ral, parce quon y pose le corps du Seigneur. Tel
est le nom que porte aujourd’hui le petit linge beénit
que Ton tire de la bourse, pour y placer le calice.
Mais dans les siécles précédents, ou toute 'assem-
blée des fidéles allait a I'offrande, ce linge était plus
gfand, parce qu'on était obligé de le meltre en rap-
port avec les besoins. En général, on avait soin de
faire tous les préparatifs néeessaires pour le sacrifice
que le Sauveur a institué a la derniére Céne. Primi-
tivement c¢’élait I'évéque qui était principalement
chargé de loffrir, et ses fonctions commencaient. a
Vautel aprés le départ des catéchumenes. Il est vrai
que I'assemblée des fidéles prend part au sacrifice,
mais elle ne le fait que d’'une maniere passive ; cav
il ’y a quun seul sacrificateur, c¢'est-a-dire celn
gue saint Paul' nomme grand-prétre et que d’autres
prétres assistent, mais seulement en qualité de
ministres.

. Il para®t que primitivement le sacrifice commen-
cailt aussi dans certains endroits par le baiser de
paix, dont nous parlerons plus tard, et saint Cyrille
mentionne a ce sujet la parole du Seigneur rappor-
tée par saint Matthieu®. Dans les petites églises, tous
les fidéles qui veulaient se présenter A la table sainte
allaient & loffrande. On enregistrait les noms de

1. Hebr., VIII, 3.
2.V, 23,
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ceux qui apportaient des offrandes. comme nous le
verrons bientdt, quand il sera question des dip-
tyques. Les pénitents publics nélaient pas admis a
loffrande et T'on n'acceptait pas les dons de ceux a
qui il était défendu de sapprocher de la sainte table.
Les pauvres ne contribuaient pas non plus a Iof-
frande, I'Eglise leur procurait au contraire des
secours dans leurs besoins; mais pour le riche,
I'offrande? était au moins un devoir d’honneur. Cha-
cun portait son offrande a la grille du cheeur (can-
cell), ou bien le diacre recueillait les dons dans
I'église, car sous ce rapport, la différence des lieux
engendrait aussi différents usages. En quoi consis-
taient les dons ?;ui furent présentés au sacrificateur,
pour étre offerts au Seigneur au nom de I'Eglise?
On peut dire qu’on lui présentait tout ce dont'Eglise
avait besoin. Car primitivement les fidéles étaient
obligés de subvenir & son entretien. De puissants
seigneurs, comme plus tard 'empereur saint Henri?,
gratifiaient I'Eglise de biens considérabl&s au mo-
ment de 'oblation. en déposant les actes de dona-
tion sur l'autel, tandis que d’autres apporlaient des

1. Sur l'offrande dans I'église de Milan, v. Helyot,
Histoire des ordres monast., t. VIII, p. 257. Saint Cé-
saire dit dans le discours qu’on attribue a saint Augus-
tin : Oblationes que in altario consecrentur, offerte.
Erubescere debet homo idoneus, si de aliena oblatione
communicaverit.

2. Vit. Meinwerci ap. Act. sancl. Jun., tom. I, p. 543.
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épis et des grappes de raisin, de Fhuile, et suivant
saint Paulin de Nole, de I'huile aromatique pour les
lampes , de T'encens’, des fleurs *, de la cire, tout
ce qui élait nécessaire pour la célébration des saints
mystéres, el particulicrement du pain et du vin. On
apportait le vin dans de petites cruches que le diacre
versait dans un grand vase, et ¢'étaient® principale-
ment les femmes qui apportaient dans du linge
blanc fe pain, qui avait été soigneusement preéparé.
Les hommes* allaient d’abord déposer leurs offrandes,
ensuite les femmes, et en dernier lieu le clergé qui
se trouvait au cheear, car les prétres et les diacres
étaient aussi obligés d’aller a l'offrande. On avait soin
de conserver les restes dans une espece de panier
appelé corban. Mais tous ceux qui allaient a l'oftrande
n’étaient point pour cela obligés de communier. Une
personne pieuse pouvait se juger indigne de s’ap-
procher de la table sainte, et quand elle ne voulait
pas, suivant la parole de 'apolre, s’exposer & man-
ger et a boire sa propre condamnation, elle se con-
tentait d’assister dévotement au saint sacrifice. Saint

1. V. Eutychian. ap. Arnob., ed. Migre, p. 159.

2. Augustin., De civit. Dei, XXI1I, 8, § 10, 13. Cf.
Oblationes. Augustin. serm. Append., CCLXV, § 2.

3. Nous faisons remarquer une fois pour toutes que,
si les preuves manquent ici pour les détails, on pourra
les trouver en abondance dans Binterim et Pelliccia.

4. Viri ante mulieres offerant etc. Durand., Rat. 1V,
30, num. 3¢.

. 4
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Gregoire de Tours (mort en 595) nous cite 'exemple
d’une pauvre veuve qui offrait du vin précieux pen-
dant toute une annce, sans participer elle-méme a
la sainte communion. Pendant 'oblation, les chantres
entonnaient differents versets des psaumes, et la
durée de leur chant dépendait du nombre de ceux
qui allaient a Voffrande. C'est pour cela que le chant
qui fut exéeuté par le cheear pendant oblation est
encore appel¢ de nos jours antiennc, antiphona.
(Quand le diacre, ou quelquefois aussi chezles femmes
la diaconesse. avait recueilli les offrandes, on placait
sur I'autel antant de pain quil en fallait pour les as-
sistants. On versait de méme dans le calice le vin
qui se trouvait dans de grandes cruches, en le pas-
sant d'abord par un filire (colum), pour empécher
les mouches ou tout autre insecte de contaminer le
saint breuvage. _

Comme nous venons de le dire, dans 1'Eglise pri-
wilive on n'offrait pas seulement du pain et du vin,
mais encore tout ce que réclamaient les hesoins.

On n'a qui se représenter I'élat de IEglise pen-
dant I'époque des persécutions. Elle m°avait point de
protection ou de secours 4 attendre de la part d'un
état paien; elle était donc obligée, comme aujour-
d’hui en .Angleterre et ailleurs, de suffire elle-méme
4 toutes les dépenses, ce quelle faisait avec une
libéralité que notre siécle d’égoisme saurait & peine
comprendre.

Pour étre a méme de subvenir aux besoins les
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plus divers, I'glise avait surtout continuellement
hesoin de revenus ou d’argent, et saint Chrysostome’,
en parlant des biens de I'Eglise d’Antioche, avant
Pépoque ou I'Occident jouissait d’'une plus grande
liberté que les peuples de I'Orient, fait voir combien
les premiers chrétiens étaient géncreux dans leurs
offrandes. Les prétendus sages de notre siecle, qui
cherchent a justifier la spoliation des biens ecclésias-
tiques, affirment que du temps des apotres I'Eglise
élait trés-pauvre, pour en conclure que, sielle tient a
la pureté de la doctrine, elle doit se laisser de nouveau
dépouiller. Ils ajoutent que I'kiglise’ primitive ne pos-
sédait pas d’argent, puisque pour leur premiére
~mission; qui concernait non le monde entier, mais
uniquement la Judée, les apotres ne devaient, con-
formément & Vordre du Sauveur, emporter ni or
ni argent dans leur ceinture, ni accepter awcune
gratification * pour leurs services. Aprés avoir mure-
ment réfléchi sur ce sujet, nous disonsa notre tour :
sans argent ou sans revenus, ’Eglise primitive pou-
vait-aussi- peu subsister qu’elle le pourrait de nos
jours. Sous ce rapport, elle se trouvait dans le mémae
cas que la premiére société chrétienne, c¢'est-a-dire
le Sauveur et ses apotres, qui avaient aussi une
bourse commune, dont avait ét¢ chargé, comme on
sait, le traitre Judas ®.

1 In Matth., Hom. LXXXYV, p. 808.
. Malth, X, 8,9, 10.
¥ Jean, X”. 6. XII1, 2
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L’Eglise primitive était d'abord obligée d'entrete-
nir les édifices sacrés ainsi que les ministres du
culte, car, suivantle précepte du Sauveur dans saint
Matthieu’, «le salaire est dd 4 Touvrier.» En second
lieu, les premiers siécles chrétiens se distinguaient
par un esprit de charit¢, dont n'approche pas méme
la_ philanthropie moderne. Gn avait soin de cons-
traire des maisons pour les malades et les infirmes,
on faisait des fondations pour les veuves et les or-
phelins, pour les pauvres et les étrangers, en un
mot, I'Eglise soulageait tous les maux des fidles
quelle considérait comme ses enfants, et pour cela
il fallait de l'argent, et méme beaucoup d’argent.
Elle rachetait les esclaves et les captifs, et esprit le
plus borné comprend aisément qu’on avait besoin de
fortes sommes pour opérer ces rachats. Les chré-
liens primitifs avaient surtout la louable habitude
d'agir en tout selon I'esprit de la charité chrétienne.
Quoique dans la Gréce paienne il y et des asiles
publics pour les malades, les chrétiens ne son-
geaient pas & y faire entrer leurs fréres el aimajent
mieux les secourir par des aumones ou les soigner
dans leurs propres maisons. Ils donnaient ainsi les
plus belles preuves de dévouement, principalement
lorsque la peste et d’autres maladies contagieuses
portaient la désolation au milieu d’eux. Comme i
évitaient le contact des paiens devant les tribunaux

1. X.10.
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ot dans toutes les autres circonstances de la vie, ils
agissaient de méme par rapport aux besoins de la
communauté chrétienne, et suffisaient eux-memes a
toutes les dépenses, jusqu’a ce que la situation du
christianisme devint plus heureuse sous Constantin
et quon ne fit plus doffrandes et de donations pu-
bliques en sa faveur.

Mais les hopitaux, les établissements de charité,
les fondations pieuses en faveur de | Fglise, avec ses
ministres et ses diaconesses', restaient comme au-
paravant sous la surveillance de 1'évéque. Du reste,
3 quoi bon entasser les preuves, puisque les Actes
des apotres nous font clairement connaitre la ma-
niére d’agir des premiers chrétiens. On y lit en effet
que du temps des apotres les fideles avaient soin
de subvenir A tous les besoins de la communauté,
qu'ils vendaient leurs biens® et faisaient un partage
fraternel entre eux. Comme ils n’avaient quun cceur
et qu'une ame?, ils possédaient tout en commun et
se faisaient un devoir de déposer leur argenl* aux
pieds des apotres, a I'exemple de Joseph le Cyprien

1. Les sceurs de charité de 'Eglise primitive se char-
geaient ordinairement du soin des femmes malades et
se trouvaient généralement avec le clergé partout ou la

discipline et la décence réclamaient leur présence.
Epiphan. exposit. lidei, 17.

2, 11,

3. 1V, 32,

4.1V, 34.
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el d'Ananie’. 11 y avait aussi parmi enx des per-
sonnes® qui ¢taient chargées de distribuer les au-
mones aux pauvres et aux veuves et qui faisaient
faire des quétes méme en pays ¢tranger, comme le.
prouve la conduite de saint Paul en Galatie®,

L'Eglise primitive possédait des biens et des biens
tres-considérables qui provenaient des offrandes et
de la générosité des fideles; les prétendus sages de
notre siécle ne peuvent donc que provoquer des
sourires de piti¢, quand ils veulent faire passer les
apotres pour de pauvres malheureux, quoiquils
pussent disposer de tous les biens des communautés
chrétiennes.

Sans doute, les premiers fidéles ont hien fait de
subvenir par leurs offrandes & tous les besoins de
l1a communauté, mais si Fon réfléchit sérieusement
Ja-dessus, on verra que cette coulume ne pouvait
subsister qu'au milieu d’un petit troupeau de fidéles
¢l parmi des hommes aussi purs, aussi vertueux et
aussi animés de l'amour de Dieu que les chrétiens
primitfs. Lorsque le monde romain se soumil & la
loi de I'Evangile et que les dglises devinrent -plus
nombreuses, il n’était plus possible, ni convenable,
de maintenir cette ancienne coutume. On n’a qu’a se
figurer les abus que ferait naitre de nos jours le

1. V, 1.
2. VI, 1.
3. 1 Corinth.. XVI, 1.
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Daiser de paix. Quelle confusion, quel désordre pen-
dant le sacrifice, si chacun devait offric du pain et
du vin? Ensuite, comment se procurer du vin dans
les pays du Nord, o il n'y ena pas ? O trouver de
l'argent pour tous les objets nécessaires au culte,
tels que la cire, 'huile, les vases sacrés et les orne-
ments? Ou prendre pour les serviteurs de I'kglise
el pour les pauvres le pain de chaque jour qui,
suivant saint Cyprien, fut offert par les chrétiens
primitifs ?

Ce fut déja sous le regne de Constantin, c'est-a-
dire au quatrieme siccle, que I'Eglise se vit obligée
de changer cefte coutume, car on portait souvent
les offrandes dans la demeure de V'évéque cu du
diacre, au lieu de les porter a l'église. L'empereur
Constantin assura d’abord aux prétres et aux pauvres
des revenus qui consistaient principalement en bles.
Cette coutume devint bientot générale; aussi I'Eglise
élait-elle alors déja en possession de grands biens
qu’elle employait, non pour elle-meéme, mais pour
les pauvres; car tous les biens de I'Eglise forment
le patrimoine des pauvres. Elle ne tarda done pas a
considérer comine superflues les anciennes offrandes,
dont on ne pouvait guere se passer a lorigine. klle
couvrait avec ses propres ressources les frais qu'en-
trainait Uoffrande, et comme les biens qu'elle possé-
dait provenaient des dons des fideles, elle devait
aussi les consacrer a entretien du culte. Voila pour-
quoi les offrandes, nolamment celles (ui consistaient
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en pain et en vin, commencérent a tomber, surtout
depuis que la communion sous les deux especes,
dont nous parlerons plus tard, ne fut plus distribuée
aux fideles.

On trouve cependant encore ¢i et 1y des vestiges
de l'offrande primitive. Dans certains endroits, on
offre les fleurs et les fruits de la saison. Dans les
villes, on a substitué i I'offrande primitive la quéte
qu'on fait i I'église, et c’est sur les bords du Rhin
que les fidéles font, & la campagne, le tour de I’au-
tel, poury offrir leur denier. Les offrandes sont au-
jourd’hui distribuées par les curés, comme elles
I'etaient autrefois par les évéques. (’est ce que savent
les pauvres qui, suivant la parole du Sauveur!, sont
et seront toujours au milieu de nous, et qui conti-
tinuent & <'adresser, non A 'Etat, mais a I'Eglise,
bien qu’elle soit elle-méme dépourvue de ressources,
depuis quon I'a spoliée.

Il faut pourtant remardquer que les différentes
maniéres d'offrir n’exercent aucune influence sur
I'essence du sacrifice. Nous pouvons donc demander
maintenant: 4 qui offre-t-on le pain et le vin ou le
sacrifice proprement dit? On ne T'offre qu'au Dieu
tout-puissant, que la mort de son Fils a réconcilié
avec nous. Jamais on ne peut I'offrir & un martyr,
A un saint, 3 un ange ou a la sainte Vierge. Les dif-
férentes priéres qui suivent la salutation: «Que le

j. Matth., XXVI, 11,
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«Seigneur soit avec vous» et la réponse «et avec
«volre espril,» ainsi que l'antienne., sont également
adressées 4 Dieu le Pére. Comme on ne trouve pas
1a formule actuelle de ces priéres dans les plus an-
ciens auteurs ecclésiastiques, elles pourraient bien
avoir une origine plus récente, sl était possible de
croire que le pretre accomplissait silencieusement
Paction sainte, pendant que le peuple terminait le
chant de Poffertoire. En tout cas, anciennement L'of-
frande était accompagnée de priéres dui ressem-
blaient & celles dont on se sert aujourd’hui, sinon
quant aux expressions, du moins quant au sens. Le
prétre- prend d’abord le pain, I'éléve sur la paténe
et Voffre & Dieu, comme on le faisait anciennement.
Finalement, il fait un signe de croix avec la paténe
au-dessus du-corporal et prie, évidemment suivant le
conseil de I'apOtre’, pour lui-méme a cause de ses
propres péchés, ensuite pour tous les assistants, ainsi
que pour tous les fidéles en général, tant vivants que
trépassés, afin que le sacrifice serve a tous pour le
salut éternel. 11 faut remarquer que ceux qui sont
exclus de la société des fideles, par conséquent aussi
tous les hérétiques, n'ont aucune part au sacrifice
de la Messe, car on ne peut pas réputer membres de
PEglise universelle ceux qui forment des sociétés a
part.

Le prétre prend également le calice, sur lequel

l. Hebr., VII, 27,
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il fait le signe de la croix (car aucune cérémonie
religieuse ne se fait sans ce signe); il le beénit
comme il a bénit le pain, et pendant quil I'éléve, il
l'offre au Dieu tout-puissant; enfin, il prie de nou-
veau pour le salut du monde entier, afin que les
meérites du sang de Jésus-Christ ne soient perdus
pour personne. Il faut observer que le vin qu’on
metl dans le calice est toujours mélangé avec un peu
d'eau, el que la priere qui rappelle le mystére de
I'eau et du vin exprime ce que rapporte déja saint
Cyprien longtemps avant Constantin. On peut expli- -
quer le mélange de I'eau avec le vin de Dbien des
manieres: dabord, dans les pays meéridionaux, les
paiens se servaient généralement pour leurs sacri-
{ices de-vin non mélangé, et, d’aprés Lupus’, le ca-
lice est précisément le vase dont les Orientaux se
servaient pour melanger le vin avec I'eau; mais des
raisons de ce genre ne sont pas celles qui peuvent
étre alléguées par I'Eglise. L’évéque de Carthage,
saint Cyprien (qui souffrit Je martyre en 258), parle
dans sa soixante-troisi¢me lettre des cérémonies qui
accompagnent I'offrande. 1l fait voir que tout doit se
faire conformément 4 ce que le Sauveur lui-méme a
fait le jour des pains azymes®. Il ajoute que le Sei-
gneur a mélangé le vin avec I'eau, et de méme que
le vin figure le sang de Jésus-Christ, de méme I'eau

1. Benedict., X1V, de S. M. S., p. 36.
2. Cf. Lue, XXII, 1.

-
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dégigne le peuple, qui' doit étre uni a Jésus-Christ.
Par conséquent, le vin sans I'eau, c'est le Sauveur
sans les fideles, I'eau sans le vin, ¢’est le peuple sans
le Sauveur, et ¢’est justement dans le meélange des
deux que consiste le mystére. Quelque étrange que
cette explication puisse paraitre aux gens de notre
siécle, nous ferons remarquer néanmoins que dans
PApocalypse?® I'eau est le symbole mystérieux des
peuples de la terre, et que les siccles postérieurs
sen sont tenus fidélement a T'explication de saint
Cyprien®. En ouire, 'Eglise s'est toujours rappelé,
comme lindiquent encore clairement quelques litur-
gies’, que sur la croix le corps du Sauveur fut perce
d’'une lance et que de son coté sortit, suivant saint
Jean®, du sang avec de I'eau. Enfin, cest le Sauveur
lui-méme qui® s’offre pour nous & son Pére par les

1. Cyprian., ep. LXIII, ad Ceecil., p. 105-108.

In aqua populum intelligi etc. Christo populus aduna-
tur etc.

2. XVII, 15.

3. Durand., Rat. IV, 30, num. 9, c¢. 42, num. 6.
Hildebert, De officio Misse dans Martin et Cahier. Vi-
traux de Bourges, p. 49.

4. Benedict., XIV, de S. M. S., p. 37.

9. XIX, 34. Cf. Sedul. Carm. Pasch., 1IV.

Yulnere purpureus cruor et simul unda cucarrit ,
Hxc sunt quippe sacre pro religionis honore
Lorpus sanguis, aqua, ria vila® munera nostra ele.

. Dum ergo nos offerimus sacramenta corporis ejus,

ipse (Christus) offort. Primas. in ep. ad Hebr., p. 734,
ed. Migne.
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mains du prétre et qui, selon saint Paul'. s’est im-
molé pour notre salut, afin de se présenter & Dicu
comme un parfum d'une agréable odeur.

Aprés Foblation du calice viennent encore deux
prieres, dont la premiére commence par les paroles :
«Nous nous présentons devant vous avec un esprit
«humilié et un coeur contrit, elc.r; la seconde est
adress¢e au Saint-Esprit. Ces deux priéres remon-
lent @ la plus haute antiquité et se trouvent déja
dans le rite mozarabique® et dans toutes les an-
ciennes liturgies. La premicre priére est tirée pres-
que mol & mot du cantique des trois enfants® dans
la fournaise; linvocation du Sziint-Esprit est déja
mentionnée par saint Chrysostome®.

CHAPITRE V.

De I'encensement des oblations,

L’encensement fait également partie de 'offrande,
et on le trouve, non aux Messes ordinaires, mais
toutes les Messes solennelles. Le prétre hénit d’abord

1. Ephes., V, 2. De lales mots in odorem suavitatis,
dans la priére : Offerimus tibi elc.

2. Benedict., X1V, p. 38.

3. Daniel, 111, 39, 40.

4. De sacerdotio, 1V, 4.
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Pencens el récite une priere ou il invoque l'archange
saint Michel. Ce n’est pas sans raison quil fait cetle
invocation, car, selon le prophete Daniel’, saint Mi-
chel est le gardien et le protecteur de V'ancien et du
nouveau peuple de Dieu et la figure du Sauveur lui-
méme? puisque, selon I'Apocalypse’, il vainquit,
avec ses anges, le dragon, ¢’est-a-dire le démon. En-
suite, le célébrant encense trois fois, en forme de
croix, Uoblation du pain et du vin, en I’honneur de
la sainte Trinité, et récite la priére suivante: «Que
«cet encens que vous (c’est--dire Dieu par Ia main
«du prétre) avez bénit, monte vers vous, Seigneur,
«et que votre miséricorde descende sur nous, etc.»
Finalement le prétre encense l'autel en forme de
croix et récite les passages du psaume cent quaran-
tiéme *, qui ont rapport au sacrifice du soir, usité
dans I'ancien Testament. Sans nous ¢étendre sur le
texte entier de ce psaume, ce qui nous entrainerait
trop loin®, nous ne nous arréterons quau sacrifice
du soir. Outre les sacrifices offerts par le peuple, il

1. X, 13, 21. XII, 1. Cf. Chrysostom., De laud. s.
Pauli, Hom. 11, p. 480.
2, Durand., Rat. VII, 12, num. 7.

3. XI1, 7.
4. Psalm., CXL, 2, dirigatur oralio jusqu’: vesper-
tinum. — 3, pone custodiam jusqu’a labiis meis. — 4,

non declines jusqu'a in peccatis.
5. Cf. Augustin., Enarr. in psalm., CXL, 2. Serm.
CCCXTLIT, § 1-5. De continentia, Opp., t. VL, p. 349.
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fallait offrir des sacrifices au Seigneur dans le temple
de Jérusalem deux fois par jour, le matin et le soir’.
Le sacrifice principal avait lieu vers le soir. Voula
pourquot les juifs comptaient leurs jours a partir de
la veille au soir, et ¢est cet usage que I'Eglise a con-
servé, puisqu'elle commence ses fétes par la vigile®
oa les premiéres vépres de la veille®. 11 nest pas

1. Chrysostom.. in psalm. CXL, p- 450. Advers. Ju-
d®os. V, 8, p. 640. Severian., De mundi creatione , .
Orat. 111, ap. Chrysostom., t. VI, p. 464.

2. 1l en est question a différentes reprises dans saint
Athanase, ad imperat. Constantium, apol. 538. ruvrugi;
woTr écopivn cwvobewe. 11 en donne la raison en disant
(Dicta et interpret. parabol. s. scripture, quest. LVII,
P- 337) que Dieu créa d’abord la lumiére, et que ’lhomme
(Adam) fut aussi créé dans la lumiére, c’est-a-dire
dans la connaissance du vrai Dieu; mais le monde re-
tomba bientot dans les ténébres et I'idolitrie, les té-
nébres précédent donc de nouveau notre lumiére J.-C.
Voila pourquoi, dit-il, toutes les fétes chrétiennes
commencent par des vigiles, etc.

5. Les juifs ont divisé la nuit en quatre vigiles. ‘La
premiére vigile commencait le soir (vespera), a partir du
coucher du soleil ; la deuxiéme durait jusqu’a minnit; la
troisitme commencait & minuit; la quatriéme se pro-
longeait jusqu’au lever du soleil. Le jour, que les juifs
ont divisé a partir du lever du soleil jusqu’a son coucher,
en douze heures plus ou moins longues, suivant les sai-
sons, était aussi pai‘tage' en quatre grandes parties. La
premiére parlie ou premiére heure (prime) commencait
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ici question de ces sacrifices journaliers, car ceux-ci
furent offerts dans le temple extérieur, devant le
voile du tabernacle. Mais le véritable sacrifice de
Pencens eut lieu une fois par an' dans le saint des
saints; il fut offert par le grand-prétre sur Fautel
dor qui se trouvait derriere le voile. C’est a ce sa-
crifice mystérieux de 'encens de la loi ancienne que
songe le prétre, lorsqu’il encense 'autel du Sauveur,
"3 qui, selon le prophéte Malachie, doit étre offert un
sacrifice pur dans tout I'univers. Quand il s'agit de
connaitre la signification de l'encensement, il faut
principalement songer au sacrifice du grand-prétre.
L’encensement se rapporte exclusivement aux hom-
mages que I’on rend & Dieu; il résume, pour ainsi

au lever du soleil; la seconde partie ou troisieme heure
(tierce) arrivait au milieu de la matinée; la troisiéme
partie ou sixiéme heure (sexte) commencail toujours a
midi; la quatriéme partie ou neuviéme heure (none) toms-
bait au milieu de ’aprés-dinée et durait jusqu’au cou-
cher du soleil. C’est cette division du jour que nous
rappellent encore les heures canoniales, auxquelles on
peut appliquer les vers suivants :

ilee sunt, septenis propter qua psallimus horis :

Matutina ligat Christum, qui crimina purgat.

Prima replet sputis, dat causam tertia mortis.

Sexta cruci nectit, latus ejus Nona bipertit.
Yespera deponit, tumulo Completa reponit.
(Note du traducteur.)
1. Chrysostom., in psalm. CXL, p. 430, jusqu'a

Al N \
vop wxl enfivn w. T. A
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dire, tous les actes d'adoration du peuple, qui s'éle-
vent vers le Seigneur comme les nuées vers le ciel.
Déja Moise, dans le second livre! du Pentateuque,
parle de I'autel de T'encens, ainsi que de la manicre
de préparerl'encens, et dans I'ancien Testament tout
entier il est {rés-souvent question des sacrifices
d’encens. L'encens est agréable au Seigneur, voila
pourquoi David dit dansle psaume cent quarantiéme:
«Que ma priére s'¢léve vers vous comme la fumée
«de lencens.» Cet ancien usage hébraique fut
maintenu tout entier dans le christianisme, et Ia
chose est d'autant plus digne de remarque, que ces
paroles de la prophétie de Malachie®: «et dans tous
¢les lieux onoffrira & mon nom un sacrifice d’encens
«et une oblation pure» ont été non-seulement ap-
pliquées au sacrifice de la Messe, mais qu'elles y
ont encore ¢té littéralement mises en pratique. C’est
dans le méme sens que saint Jean dit dans son Apo-
calypse®: «Les priéres des saints sont comme de
«I'encens,» car il n’aurait pu parler ainsi, ni se faire
comprendre, si dans le christianisme on n’avait pas
offert d’encens pendant la priére. On offre de I'en-
cens en signe d’adoration; aussi les trois Mages pré-

1. XXX, 34, 35, 36. 11 est aussi question de I'en-
censoir. Num. XVI, 46.

2. 1, 10.
3. V, 8 Cf. Augustin. contr. adversarium legis et

prophetarum, 1. 1, c. 20, § 39. Incensum enim, quod

est griece Svplapa ele.
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sentérent-ils, entre autres dons, de I'encens au Sau-
veur naissant!, comme au roi éternel du monde. La
méme idée est exprimée dans la magnifique descrip-
tion de I'Apocalypse, qui rappelle la priére citée
plus haut, ainsi que la présence des anges pendant
le saint sacrifice. Elle est concue en ces termes”:
«Et un autre ange s’avanca et se placa devant I'autel
«du sacrifice, tenant dans les mains I'encensoir d’or,
«dans lequel bralait 'encens qu’il offrait avec les
«priéres des saints sur l'autel d’or du sacrifice de-
«vant le trone. Et la fumée de I'encens, offert par les
«mains de 'ange, s’élevait avecles priéres des saints,
«devant la face de Dieu.» Cette vision se réalise
pendant la Messe solennelle.

GITAPITRE VI

De I’encensement des fldéles.

Beaucoup d’églises ont, par rapport aux choses
accessoires, des coutumes qui leur sont propres,
comme l'encensement qui a lien en présence des
prétres, des chanoines, etc., et que nous appelons
encensement des fidéles. Tout ce qui se pratique

1. Matth., 11, 11. Isaias, LX, 6.
2. VIIL, 3.

1L 5
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dans la sainte Messe, se fait dans et pour la société
des fidéles, et cette société, ainsi que les priéres qui
§'y font, embrasse non-seulement les fidéles qui en-
tourent l'autel, mais encore tous ceux qui faisaient
autrefois partie de I'Eglise militante et qui reposent
maintenant en paix dans le Seigneur. Ces derniers,
d’aprés la belle et consolante croyance des premiers
fideles, bien loin d’étre exclus de la communion de
I'Eglise, se trouvent au contraire 13 ou doivent tendre
tous les chrétiens, c’est-a-dire dans I'union intime et
indissoluble avecle Seigneur. A 'encensement comme
partout ailleurs, I'Eglise a toujours en vue cette so-
ciété universelle, voild pourquoi on n’encense pas
simplement V'autel qui rappelle le Seigneur et le sa-
criﬁce, mais encore le prétre, et en bien des pays,
comme A Cologne sur les bords du Rhin, on encense
aussi les chanoines. Il est évident que cet encense-
ment rappelle non-seulement la priére des saints,
dont l'encens est le symbole, mais encore 'obliga-
tion de vivre, selon saint Paul', dans I'union, dans
la charité chrétienne, et doffrir ainsi au Seigneur
un sacrifice d’agréable odeur. C’est 3 la méme cha-
rit¢ que se rapporte cette belle petite priére : «Que
«le Seigneur allume en nous le feu de son amour
«et qu’il nous enflamme de son éternelle charité
(charitalis , dve=xs). 1l parait que primitivement, dans
les communautés peu nombreuses, on encensait

1. II Corinth., 11, 15. Ephes., V, 1, 2,
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méme tous les laiques, qui par la étaient invités
y prier. A la cathédrale de Cologne, le diacre tra-
verse encore aujourd’hui les galeries qui entourent
le haut cheeur et qui étaient autrefois destinées au
peuple, et de cette maniere il se met en rapport
avec les fidéles. Pendant cette cérémonie, I'Eglise
r‘oublie jamais la communion des saints, et lorsque
le diacre rencontre sur son chemin les tombeaux
ou les reliques des saints, comme par exemple celles
des trois Mages, que posséde la cathédrale de Co-
logne, il sarréte pour les encenser. Dautres églises
offrent d’autres usages, dont il est difficile de dési-
gner l'origine, puisque 'encensement n’a lieu qu'aux
Messes solennelles et que pour cette raison il n’en
est ordinairement pas fait mention.

CHAPITRE VII.

Du lavabo, de la fin de I'offrande.

Le lavabo fait également partie de V'offrande. Aux
Messes solennelles il a liew immédiatement aprés
I'encensement, et aux Messes basses aprés la priére
qui est adressée au Saint-Esprit. Nous avons déja
dit plus haut qu’a 'entrée de I'église ou se trouvent
maintenant les bénitiers, tous les fidéles avaient au-
trefois coutume de laver les mains, pour se rappeler
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que le sacrifice doit étre offert avec des mains pures.
Les mains pures sont le symbole de I'Ame qui n’est
souillée par aucun péché, voila pourquoi Tertullien®
ne craint point de dire que pour prier, il importe
peu de se purifier les mains, si I'ame n’est point
exemple de souillures. .

Quoique le prétre ait lavé les mains avant de se
rendre & l'autel, il les lave une seconde fois aprés
I'oblation, pour se pénélrer davantage de la parfaite
purete dont il doit étre orné, conformément a ces
paroles® du psaume cinquantiéme : «Lavez-moi de
«plus en plus de mes iniquités et purifiez-moi de
«mes péchés.» Aussi I'Eglise ordonne-t-elle fort a
propos de réciter pendant la cérémonie les versets
suivants du psaume  vingt-cinquieme: «Je laverai
«mes mains avec ceux qui vivent dans I'innocence,
«j’environnerai, Seigneur, votre autel pour ouir la
«voix qui annoncera vos louanges (il sera bientot
cquestion du cantique de louange, c¢’est-a-dire de la
«préface), pour raconter moi-méme toutes vos mer-
«veilles, elc.»

Cette cérémonie, qui invite le prétre a offrir le
sacrifice avec des mains pures el une ame sans
tache ., et a se laver, comme le faisaient méme les

1. De Oratione (XI) XIII, ed. Migne. Qu& enim
ratio est, manibus quidem ablulis, spiritu vero sordente

orationem subire? |
2. Psalm. L, 2. Cf. Durand, Ral. 1V, ¢, 28,
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paiens', rappelle aussi a d’autres l'exemple des
apotres, qui ¢taient purs®, parce qu’ils avajent é1é
purifiés * par la doctrine du Sauveur, et qui furent
lavés néanmoins par leur divin maitre. D’antres, au
contraire, songent a Pilate. (qui crut également dé-
clarer son innocence en lavant les mains. En tout
cas, ces exemples prouvent qu’'un tel usage remonte
A la plus haute antiquité. Saint Cyrille, qui fut évéque
de Jérusalem en 350, le mentionne aussi dans son
traité pour les catéchumenes et les initiés. Il rapporte*
que chaque fidéle avait souvent vu le diacre ver-
ser de l'eau sur les mains du sacrificateur et des
prétres, qui se trouvaient autour de l'autel. Mais
cette pratique, ajoute-t-il, n’est pas destinée a effa-
cer les souillures , mais a faire sentirgla nécessité
d’élever des mains pures et innocentes vers le ciel.

Apres le lavabo vient la priére finale de 'offrande,
qui est la premiére action du sacrifice, et cette priére
s'adresse & la sainte Trinité®. Elle fait aussi mention
des noms de la sainte Vierge, du précurseur saint
Jean-Baptiste, de saint Pierre, prince des apotres et
centre de l'unité, de saint Paul (car I'Eglise joint
toujours au nom de saint Paul celui de saint Pierre),

Migne, note ad Tertullian., De orat., XII.
Jean, XI1I, 10.

Jean, XV, 3.

Catech. myslog., V.

w 1o =

-

o1

-
.

CGf. sur la priére : Suscipe sancta Trinitas, Bene-
- X1V, de 8. M. 8., p. 39.

dic
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et rappelle en méme temps tous les saints, avec ceux
dont les restes sacrés reposent sous l'autel. On se
tromperait fort, si de l'invocation de ces noms on
voulait inférer que la priére elle-méme n’est pas trés-
ancienne, car elle est usitée en Orient comme en
Occident.

La communion chrétienne , comme on ne saurail
assez le répéler, embrasse non-seulement I'Eglise
militante qui est sur la terre, mais aussi I'Eglise
triomphante qui est dans le ciel, et plus tard nous
aurons encore plusieurs fois l'occasion de faire des
observations semblables dans les circonstances les
plus solennelles.

Par ces paroles : Orale, fratres, ¢’est-a-dire, priez,
mes freres, le prétre invite donc maintenant tous les
fidéles a la priére. Dans le langage de 'Eglise, lemot
fréres désigne tous les chrétiens, car nous sommes
tous enfanls du méme pére et cohéritiers dn méme
royaume céleste. Le peuple, représenté aujourd’hui
par les servants, répond a l'invitation du prétre par
les paroles suivantes : «Que le Seigneur recoive le
«sacrifice présenté par vos mains pour ’honneur et
dla gloire de son nom, comme aussi pour notre bien
cet pour celui de toute I'Eglise.» Le prétre sanc-
tionne cette priére par le mot Amen, et c’est la que
se termine la premiére partie' du sacrifice, qui con-
siste dans l'offrande.

1. D’autres divisent la Messe autrement. Cf, Durand,
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- On arrive aipsi a la seconde partie de la Messe, qui

commence par lintroduction & la deuxiéme action
du sacrifice, ¢’est-a-dire a la consécration que le Sau-
veur institua en disant: «Faites ce que )'ai fait.»

CHAPITRE VIII.

De 'introduction a la deuxiéme action du sacrifice, de la
préface.

L’esprit de 'Eglise primitive se manifeste encore
vivement dans ce qui suit. C’est par une hymne
d’allégresse et d’actions de graces que l'on com-
mence, de la maniére la plus solennelle, l'intro-
duction 4 la deuxiéme partie du sacrifice. Cette
hymne est d’autant plus remarquable qu’elle est an-
térieure & tout ce qui nous reste de la musique des
anciens, et probablement aussi & saint Grégoire, qui
régla, mais qui n’inventa pas le chant chrétien. Elle

1V, 1, num. 50. Potest etiam et aliter missa dividi in
quatuor partes secundum apostolum, id est, Timotheum
secundo, et habetur etiam in concil. Tolet : scilicet in
observationes, orationes, postulationes et laudes sive
gratiorum actiones quorum verborum expositio in
quinta parte (X, 6), ponetur. Pars prima protenditur
ab introitu usque ad offertorium et dicitur obsecratio-
nes etc. Secunda usque ad finem domini orationis,elc.,

lertia usque ad communionem elc., quarta usque in
finem.
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invite les fidéles & ¢lever leurs coeurs vers le Sau-
veur, qui va descendre sur I'autel, & unir leurs voix
a celles du cheeur des anges et 4 louer le Dieu trois
fois saint. Appelée prologos chez les Grecs, elle porte
chez les Latins le nom de préface, plus rarement
aussl® celui de contestation, terme qui, sans doute,
fait allusion aux anges qu’on invoque comme témoius.
Elle fait aussi partie des priéres de louange et d’ac-
tions de graces, qui, excluant toute demande, ne
contiennent que les louanges de Dieu et seraient
appelées par I'apitre saint Paul proseuchai®, ¢’est-a-
dire prieres de louanges. Il est certain que la pré-
face est fort ancienne et qu'elle remonte aux temps
apostoliques, car elle est aussi ancienne que le Saznc-
lus, auquel elle sert dintroduction. Saint Paul en
parle d'une manicre obscure et la désigne probable-
ment aussi par le nom de hymnes, qu’il recommande
plusieurs fois dans ses épitres. La préface est effec-
tivement I'bymne, c’est-a-dire la priére de louange
la plus pure, aussi ne trouve-t-on pas en dehors de
la préface et du Sanctus, d’hymne proprement dite
dans la sainte Messe. La préface est déjad contenue
dans la liturgie de saint Jacques®. On la trouve en-
core plus clairement exprimée dans saint Justin le

1. Contestatio v. Moné, Messes latines el grecques,
p. 36, 38.

2, V. Addition 8.

3. Benedict, XIV, de 5. M. S., p. 44.
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Martyr!, surtout lorsqu’on examine le passage dans
ses rapports avec 1'ensemble. Mais c’est au deuxiéme
siccle que saint Irénée la désigne d’une maniére
tout a fait distincte. Saint Irénée, évéque de Lyon et
disciple de saint Polycarpe, qui lui-méme etait dis-
ciple de saint Jean, soulfrit le martyre en 202; il
était donc, pour ainsi dire, le petit-fils des apotres,
et, comme tel, il n’introduisit rien de nouveau dans
le christianisme. 11 cite® authentiquement les paroles:
wvw Tov voiv, QUi sont encore usitées aujourd’hui et
quon rend en latin par sursum cordu. Ce Pere ne
permet ainsi aucune espéce de doute par rapport
aux paroles qui suivent, car autrement il faudrait
rejeter ce que les autrgs Péres de V'Eglise du troi-
sieme siécle, et en particulier saint Cyprien, nous
en ont appris. Ce dernier Pére? parle si clairement
de la préface, en la désignant méme par son nom,
quil est impossible de la méconnaitre. Mais ce que
nous pouvons faire de mieux, c’est de la parcourir
tout simplement, puisqu’en grande partie elle est
claire par elle-méme.

Lorsque le prétre est arrivé i la fin de 'offrande,
il récite a voix basse une priere appelée secrete,
qu’il termine par ces paroles: «Par notre Seigneur

1. P. 98, swyuporias.

2. dw tov vl D'autres disaient peul-¢lre rxs xeg-

dixg. Cl. dvarormey vois nupding, dans Goar Eucholog., p. 60.
5. Cf. Bona, Rer. ligurt., 11, 10. :
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«Jésus-Christ, etc., qui vit et regne avec vous dans
«tous les si¢cles des siccles. Ainsi soit-il.» Il ne ré-
cile pas a voix basse les derniéres paroles: «dans
«lous les siecles des siécles» (per ommia swculy
seculorum), comme celles qui précédent, mais il les
chante pour annoncer au peuple le commencement
de la seconde partlie du sacrifice et pour avertir que
les cceurs doivent élre dirigés vers le ciel. Le peuple
répond en disant Amen.

Ensuite le prétre adresse de nouveau au peuple
le salul ordinaire : «Que le Seigneur soit avec vous,»
et 'assemblée répond: «Et avec votre esprit.» 1l
faut bien remarquer que le prétre ne se tourne pas
ici vers le peaple, comme il le fait & Pordinaire ;
mais, absorbé dans la priére, il reste plutot dans son
attitude recueillie, car il doit aussi élever le coeur et
I'esprit vers le ciel. Quelques auteurs affirment qu’au
commencement de laction mystérieuse le prétre
n’avait pas besoin de se tourner vers les fidéles,
puisque, conformément aux anciennes liturgies, on
avail tir¢ le rideau devant’ I'autel et que pour cela
le prétre ne pouvait étre apercu. » _

Celui-ci fait alors entendre linvitation suivante :
Sursum corda, ¢'est-a-dire «élevez vos ceeurs,y ce
qui signifie:” détachez-vous de toutes les choses et
de toutes les pensées terrestres. Le peuple répond :
«Nous les tenons (nos cceurs) élevés vers le Seigneur. »

1. Benedict., X1V, de S. M. 5., p. 44.
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Cette invitation se trouve déjd, quant au sens, dans
Papotre saint Paul', qui fait peut-étre allusion a ce
qui se pratique dans la Messe; ce qui est certain,
¢’est qu'on la trouve dans saint Irénée, saint Cyprien?,
saint Augustin®, saint Chrysostome* et dans beau-

coup dautres® anciens Péres de I'Eglise.

Le prétre poursuit: «Rendons graces au Seigneur
«notre Dieu!» et le peuple répond: «Cela est digne
cet juste.» 1l suffit de lire attentivement saint Au-
gustin® pour se convaincre que du temps de ce Pere
de 'Eglise, on-se servait a Ia préface des memes
paroles que de nos jours. La réponse, qui affirme
qu’il est digne et juste e rendre graces, est déja suf-
fisamment exprimée dans la seconde épitre de saint
Paul aux Thessaloniciens’, et Vensemble du texte

1. Coloss., III, 1, 2, ra avw Onreite Tl avw QPOVEITEs

9. Cyprian., De orat. domin., p. 213. Sacerdos ante
orationem (I’oraison dominicale pendant la Messe)
prefalione premissa parat fratrum mentes dicendo :
Sursum corda, ut dum respondet plebs, Habemus ad
Dominum, etc.

3. V. Addition 9.

4. Chrysostom., De paenitentia, Homil. IX, 1,p.349.

5. Sacerdos Domini cum sursum corda pracepit.
Commodian., Instruct , LXXVI, p. 238, ap. Arnob.,
ed. Migne.

6. V. citation 3. Cf. gratias agere... sursum. Serm.
LXVIII, § 5. De Spiritu et litera, XI, § 18, XXXV,
§ 63. Ep. CLXXXVII, § 21.

7. Il Thessalon., 1, 3, cqupards o@siromer... xaxfug
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permet de conclare que Ie passage en question se
rapporte nécessairement au saint sacrifice, puisque
c’est particulicrement pendant le sacrifice que les
pasteurs prient et rendent graces & Dieu pour les
troupeaux qui leur sont confiés,

La préface commune que chante le prétre est
concue dans les termes suivants: Ous vravment, il
est digne et juste, équitable et salutaire, que nous vous
rendions grdces en tout lemps (ce sont aussi les ex-
pressions de saint Paul’) et en tout lieu, Seigneur
saint, Peére lout-puissant, Dicu élernel, par Jésus-
Christ, notre Seignewr. Par lui, les anges louent volre
Majesté, les dominations Uadorent, les putssances la
réverent, les cieux, les vertus des cieux el les bienleu-
reux Séraphins la glorifient dans les lransports d'une
sainle allégresse. Souffrez, nous vous en conjurons,
que qous wiessions nos faibles voix & leurs cheurs
glorieux et que nous disions humblement : Saint
saint, saint, elc.

Il ne s’agit pas de prouver en ce moment que cette
préface, qui est la plus commune et dont les pa-
roles sont tirées de I'Ecriture sainte, remonte i une
haute antiquit¢, comme op peut le voir par le con-
tenu. Ce qui est certain, ¢’est que la forme de la pré-

4%sgy érmi. Saint Augustin (De bono viduitalis, ¢. XVI,
p- 443; ¢. XXI, p. 447, cor sursum) fait aussi allusion
a la préface : Dignumn el juslum est el gralias agere.
Cf. de dono perseverantiz, c. X111, § 33, ’

1. #x e Thessalon, cit.
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face actuelle n'est pas la plus ancienne. On avait au-
paravant beaucoup de préfaces! qui étaient appro-
priées aux temps, aux lieux et aux fétes de I'année,
et, comme elles provenaient en partie de I'époque
des persécutions, elles navaient plus de raison d’étre
dans la suite et devaient, par conséquent?, étreabolies.
11 existe aujourd’hui différentes préfaces dont I'Eglise
romaine se sert: 10 depuis la féte de Noél jusqua
FEpiphanie; 20 4 PEpiphanie; 3° depuis le mer-
credi des Cendres jusqu’au dimanche de la Passion;
4o depuis le dimanche de la Passion jusqu’au Jeudi
saint; o depuis PAques jusqu’a I'Ascension; 6° de-
puis PAscension jusqua la Pentecote; 7° depuis la
Pentecote jusquau dimanche suivant; 8° enfin, de-
puis le dimanche de la Trinité jusqu'a Noél. Dans le
onziéme siécle, le pape Urbain II institua une nou-
velle préface en 'honneur de la sainte Vierge, a la-
quelle il faut ajouter celle des apotres et des évan-
gélistes, ainsi que la préface . ordinaire qui a été
rapportée plus haut et que I'on attribue a4 Pun des
deux Papes qui se sont efforcés d’établir 'unité méme
dans les choses accessoires, c’est-d-dire a saint Gé-
lase ou A saint Grégoire-le-Grand®. L'Eglise romaine
posséde donc en tout onze préfaces qui sont tirées
de I'Ecriture sainte et dans lesquelles il ne se trouve

1. De origine et antiquitate prafationum in ecclesia,
v. Schulting, Biblioth. eccles., tom. I, p. 188.

2. Moné, Messes grecques et latines, p. 54, 55.

3. Benedict., X1V, de 5. M. S., p. 4,
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pas un mot' qui ne soit d'accord avec nos livres
saints.

Du reste, quelque variées que soient les préfaces,
elles ont pourtant deux points de ressemblance.
D’abord, le commencement de toutes les préfaces
est sans exceplion le méme, et dans les Messes ? les
plus anciennes, elles commencent toutes par les pa-
roles : Oui, vraiment, il est digne el juste, elc.

On remarque ensuite des différences dans les
courts passages qui suivent; mais, en second lien,
elles se terminent toutes par les paroles solennelles
qui invitent les fideles & s'unir aux anges du ciel et
& glorifier avec eux le maitre de V'univers, ce qui est
si bien exprimé dans le psaume cent quarantiéme.

Il importe ici de remarquer qu'on ne suit pas
'ordre rigoureux de la hiérarchie angélique, tel que
le rapporte saint Denis UAréopagite, qui doit avoir
souffert le martyre & Athénes au premier siécle, et
qu’il n’est faitmention que des anges dont parle saint
Paul®. Mais 4 quoi bon parler encore ici des anges,

1. L étude des mots renfermés dans la préface offrirait
un intérét vraiment scientifique, surtout parce que les
Péres de 1'Eglise font souvent allusion a ce sujet, p. ex.
Cyprian., Epist. LXXTIII, p. 131, qui mortem moriendo
vicerit.

2. Moné, Messes latines et grecques, p. 17, 19.

3. Rom., VIII, 38. Ephes., I.21. VI, 12. Coloss.,
I, 16. 11,10, 15. 1 Thessal. , IV, 16. Cf. I ep. Petri,

111, 22.
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dont il a déja été question a loffrande. Les anges
louent le Seigneur et, suivant le psaume cent
deuxiéme, toute Ame doit s'unir a eux pour louer le
Seigneur. Les peuples de la terre doivent donc ado-
rer le Seigneur, a 'exemple des légions célestes', car
les anges sont également allés servir le Sauveur,
aprés la tentation®. Les anges doivent méme Fado-
rer, comme disent le psalmiste et apotre’. Suivant
la belle croyance de PEglise qui suppose une com-
munion vivante entre le ciel et la terre, les anges
adorent avec nous le Seigneur et, en participant au
saint sacrifice, ils portent les priéres des fidéles de-
vant le trone de Dieu. L’archange (rabriel annonce
lui-méme & Tobie* qu’il est charge de cet office,
puisqu’il est un des sept qui offrent au Seigneur les
priéres que font les saints pendant le sacrifice.
L’Apocalypse® prouve également que les anges
participent au sacrifice et qu’ils présentent & Dieu
les prieres et I'encens. Quel est, par conséquent, le
sens de la préface? A la préface, le prétre exerce,
pour parler le langage de saint Cyrille®, e comman-
dement et invite IEglise de la terre & s'unir aux
anges pour louer le Dieu tout-puissant qui envoya

1. Nehemias, IX, 6.

2. Matth., IV, 11. Mare, I, 13.
3. Hebr., I, 6. Psalm. XCVI, 7.
4. Tob., XII, 135.

5. VIII, 3, 4, 5.

6. Catech. myst., 5.
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son Fils unique pour notre rédemption. L’assemblée
des fidéles obéit & cette invitation en répétant le
Sczl.ncl-us, ce glorieux chant de louange, par lequel
I'Eglise militante unit sa voix i celle de IKglise
iriomphante.

CHAPITRE IX.

Du Trisagion ou Sanctus.

Dapreés les visions du prophéte Isaie!, les Séra-
phins se couvrent la face de deux ailes en présence
de la majesté du%eigneur et chantent: «Saint, saint,
«saint est le Dieu des armées (Sabaoth). Les cieux
cet ]a terre sont remplis de sa gloire.» Le prophéte
Habacuc® dit aussi: «La terre est pleine de ses
«louanges.» Le psaume dix-huitiéme commence par
ces paroles: «Les cieux racontent la gloire de Dieu,»
et, d’apres Apocalypse’, ceux qui se trouvent auprés
du trone répeétent leur trois fois saint et y joignent
des hommages d’adoration. L’Eglise se rappelle tous
ces cantiques de louange, et elle répond & Yinvita-
tion qui lui a été faite par 12 préface, en entonnant
ce chant de gloire et d’adoration : Saint, saint, saint

1. VI, 3.
3
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est le Diew des urmées, les cieux et la terre sont rem-
plis de votre gloire.

- Mais pour quon sache bien de quelle gloire il
sagit dans le saint sacrifice , les expressions qui
viennent d’étre citées sont suivies d'une acclamation
de joie tirée des évangélistes' et propre au nouvean
Testament. Elle consiste dans les paroles qui reten-
tirent a Jérusalem, lors de I’entrée du Sauveur dans
cette ville: Hosanna aw plus hawut des cieuz, béni
sout celui qui vient aw nom du Seigneur, Hosanna au
plus haut des cieux!

Tout le monde comprend la signification de ces
termes, qui forment un cantique de louange, adresseé
au Pére et au Fils, et qui, par la triple répétition
du Sanctus, exaltent aussi la sainte Trinité. I\ s'agit
seulement d’expliquer le mot Hosanna. (est une
acclamation de joie qui était en usage chez le peuple
hebreu, quand il avait remporté une victoire et gui
répond & notre vivat. Le mot Hosanne servait pluatot
a exprimer?® des sentiments passionnés qu’a désigner

1. Matth., XXI, 9. Mare, XI, 9. Jean, XII, 15.

2. Augustin., Tractat. in Joann. , LI, § 2. Vox ob-
secrantis est Hosanna, sicut nonnulli dicunt qui he-
brzzam linguam noverunt , magis affectum indicans,
quam rem aliquam significans : sicut sunt in lingua la-
tina quasinterjectiones vocant etc. Cf. Hosanna quidam
interpretantur gloriam, alii redemptionem, alii salvifica,
sive falvum fac opus imperfect. in Matth. ap. Chrysos-
tom. opp., tom. VI, p. CLVIIL.

1

v
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un objet quelconque. Quelque étrange que paraisse
cette expression, elle est consacrée par Tusage,
comme lesmots Alleluia, Amen, Sabaoth, Kyric elei-
son, et U'Eglise maintient invariablement ce qu'elle a
une fois établi, pour éviter les innovations. Le Sau-
veur répete ce cri de victoire dans une autre circons-
tance’, et I'on ne pents’empécher de songer au saint
sacrifice, quand le Seigneur dit lui-méme: «Je vous
e dis. vous ne me verrez plus, jusqu’a ce que vous
edisiez: Béni soit celui qui vient au nom du Séigneur!»

Le Sanctus est appel¢ Trisagion chez les Grecs,
et il en est trés-souvent fait mention, ce qui rappelle
aussi implicitement la préface, a laquelle le Sanctus
sert de réponse. On trouve le témoignage le plus
ancien en faveur du Sanctus dans saint Clément?,
disciple des apotres, et quand Clasener? dit que le
Pape Sixte ordonna de chanter le Sanctus, il 0'in-
dique pas, il est vrai, la source ou il a puisé son
assertion, qui mérite pourtant quelque créance, jus-
qus preuve du contraire. Les Péres de VEglise saint
Cyrille, saint Basile et saint Chrysostome* font sou-

1. Matth., XXIII, 39.

9. V. Hefele Patr. apostolic. opp., p. 100, 102.

3. Chroniq. , Stuttgart , 1842, p. 2. Durand, Rat.
IV, 34, num. 1, affirme la méme chose.

4. Chrysostom., De ss. martyr., dit: Les martyrs
chantent maintenant avec les chérubins le Trois fois
saint, tel qu’il a été chanté auparavant pendant le sa-

erifice mvstérieus. perz Tay weeovEly TOV Tpigdyioy UMYEY




DU COMMENCEMENT DU CANON. 83

vent mention du Senctus, auquel ils donnent simple-
ment le nom d’hymne. [’usage d’agiter la sonnette
au Sanctus est également fort ancien, mais on ne
peut désigner au juste 'époque de son origine.

CHAPITRE X.

pu commencement da canon.

La préface et le Sencius ne sont que Tintroduction
a Taction du plus auguste mystere, laquelle, depuis
les temps les plus recules, porte avec les prieres
qui 'accompagnent, le nom de canon®. On Vappelle
souvent aussi mystére de la Messe (secrefum misse),
action (actio), ou bien on la désigne encore par d'au-
tres dénominations® et non sans raison.

YoiAnovres, xalfoimsp vmeis irre of mundévres. In illud, si esu-
rierit inimicus, p. 164, Bods vo Tpicay10¢ %o To Ae peTd Ty
- Sepa @eip £¢0peuToicens 5 TV grogoy evey et One Tawv ayyeraw. Cf. in
illud, vidi Dominum , Hom. V, p. 141. Severian., De
mundi creatione apud Chrysostom. opp., t. V1, p. 430,
RyI0g, HYI0Gy Cyin; quels Swekwd x. Te A
1. Benedict., XIV, de S. M. 5., p. 43, licet origo
incomperta sit, retinendus tamen est, ubi viget.
2. wavavoc est le terme employé déja par le prophéte
Michée, VII, 4.

3. Rona, Opp., p. 343, Du mot actio viennent les
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Jusque-1a T'oblation consiste encore dans le pain
et le vin: mais c’est le canon qui renferme le grand
mystére, I'action proprement dite, la consécration
par laquelle les espéces sacramentelles (qui ont été
offertes) doivent étre, en vertu de la parole du Sau-
veur, changées en son corps et en son sang, avant
qu'on puisse procéder i la troisieme partic du sacri-
fice, c’est-a-dire recevoir la sainte céne dignement
ou indignement. pour son salut ou pour sa condamna-
tion. Mais le peuple ne prend aucune partactive au ca-
non, et autrefois il ne le fit que partiellement, comme
nous allons le voir. Le peuple, en.général, ne pou-
vail et ne peut y prendre part, car il s’agit ici du
sacrifice qui regarde exclusivement le prétre ou sa-
crificateur, et il Wy a quun seul prétre ou sacrifica-
teur qui est le Seigneur lui-méme. 11 est remplacé
maintenant par un homme mortel, qui fait en mé-
moire du Sauveur ce que celui-ci avait ordonné de
faire a4 ses apotres et & leurs successeurs. Primiti-
vement, tous les fideles participaient, il est vrai, &
I'oblation, mais ils apportaient leurs offrandes au
prétre. Celui-ci a seul le droit d’offrir des dons au
Seigneur, de bénir, de sacrifier, de faire, en général,
ce qui a rapport au sacrifice, dont la consécration
est Laction principale. 11 offre tout seul le sacrifice,
et les ministres inférieurs 0’y prennent pas méme

actionem. Cf. Benedict,, X1V,

expressions infra ou intra
de S. M. S., p. 4.
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une part active, mais ils ne font que seconder le
prétre par leurs priéres, semblables & Aaron et a
Hur, qui soutenaient Moise!, pendant qu’il luttait
contre les Amalécites.

Mais que signifie le mot canon? Il signifie propre-
ment régle, équerre. De méme que larchitecte ne
peut construire de batiment régulier, s'il est prive
de ces instruments, de méme le sacrificateur ne
peut faire de sacrifice en régle, sl n'observe pas
- ponctuellement le canon de la eonsécration. On at-
tacha donc bientot au mot canon lidée d'une loi
qui doit étre essentiellement, nécessairement et in-
variablement }a méme et qui, ne pouvant étre ni
abolie, ni changée, doit plutot étre observee en
toute rigueur. Toutes les décisions de PEglise et des
conciles, qu’on a fait passer en lois, portent par con-
séquent depuis les premiers siecles® le nom de ca-
nons; les décrets, qui ont force de loi, sont appeles
décrets canoniques ; les heures apostoliques, heures
canoniales, etc.

Tout ce qui s’appelle canon ou canonique désigne
donc une loi invariable, et quiconque refuse de s’y
soumettre se révolte contre lautorité de V'Eglise.

Les chrétiens primitifs montraient une grande

1. 11, 16, 10.

2. Athanas. ad orthodox. ep., p. 727. — Saint Chry-
soslome, in cap. XVIIL, Genes. Hom. XXXIX, p. 101,
appelle la circoncision un canon des Hébreux, xavovas

N \
aidevs o 7. e Cf, -1-02, VIMOS TIE Kol RXPEY He To Al
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vénération pour le canon de la Messe, qui se trou-
vait ordinairement dans un livre spécial et qui sou-
vent était écrit en lettres d'or. On le confiait a I'ar-
chidiacre qui avait a répondre de I'intégrité du texte.
Bien des cérémonies accessoires de la Messe ont
varié ca et 1a selon les divers usages des pays, mais
en Orient et en Occident, les termes mémes du ca-
non, du moins quant & son essence, n‘ont jamais été
changés. De nos jours, I'glise pourrait encore faire
dans la Messe plus d'un changement, et dans les ca-
lamités publiques on pourraity intercaler des priéres
particulicres, comme le fit le Pape saint Léon-le-
Grand! dans le Missel qui porte son nom. Ce pon-
tife fit entrer dans la Messe des priéres qui ne con-
cernaienl que Rome et I'ltalie, tandis que la Gréce
pouvait v introduire des prieres contre les Turcs, et
la France. contre les Normands. Mais l’?glise elle-
méme ne peut toucher au canon sang détruire,
comme l'ont fait les novateurs, le saint sacrifice et,
par conséquent, sans se détruire elle-méme. Le ca-
non, dans sa substance, a ét¢ institué par le Sauveur
lai-méme et introduit par les apotres. Voila pourquoi
on Ta toujours considéré comme la parole de Dieu,
que personne w'a le droit de changer. Le prétre dit
les prieres du canon, les bras étendus, pour avoir
plus de ressemblance avec Jésus crucifié, quiil re-
présente dans le sacrifice non sanglant. 11 ne faut

1. Moné. Messes latines el grecques, p. 109, 108,
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pourtant pas croire que le canon, dans sa forme ac-
welle, provienne mot pour mot et sans addition, des
temps apostoliques. Nous verrons qu’il n’en est pas
ainsi, mais ce qui est certain, c¢’est que depuis saint
Grégoire-le-Grand', sous qui I'Orient n’'était pas en-
core séparé de I'Occident, le canon est resté inva-
riablement le méme. Pour en saisir clairement les
détails, nous ne pouvons rien faire de mieux que de
le partager en trois parties, qui consistent:

Premiérement, dans les prieres qui precedent la
consécration.

Deuxiémement, dans l'action mysteneuse de la
consécration.

Troisiemement, dans les prieres qui suivent la
consécration jusqu’au Pater.

GHAPITRE XI.
Des prieres qui précédent la consécrﬁtion, des Diplyques.

Les pricres qui précedent la consécration et qui
sont adresseées a4 Dien le Pere par Jésus-Christ son
Fils, notre Seigneur, sont destinées a faire descendre
les bénédictions du ciel, d'abord sur V'oblation elle-
méme, ensuite sur toute 1’Eg\isc catholique, pour
laquelle on implore la paix et 'union dans le monde

1. Benedict.,, X1V, de S. M. S,, p. 16.
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entier. Puis on prie pour le Souverain-Pontife et pour
Févéque diocésain ; primitivement on priait aussi pour
ies autorités temporelles, ¢’est-a-dire on priait selon
les temps et les lieux, pour I'empereur, le roi, le duc,
te prince, la république, ete.; enfin, on prie pour
tous les fidéles qui professent la religion catholique
et apostolique. Cette premiére priére d’introduction
est aussi appelée priére des diptyques?, voila pour-
quoi nous allons d’abord expliquer ce dernier terme.

Avant I'invention de I'imprimerie, on avait coutume
d’écrire sur des feuilles ou rouleaux de parchemin,
sur du cuir préparé a cet effet ou sur les racines
du papyrus®, qu'on avait coupées en feuilles; mais
cest principalement en Egypte quon faisait usage
du papyrus qui, du resle, se détériorait facilement,
quand on n'avait pas soin de I'encadrer. L’Eglise se
conformait donc & l'usage recu, lorsqu’elle écrivait
sur des diptyques ce qui devait étre lu en public.
Le mot diptyque signifie chose pliée en deux et se
traduit le mieux par feuille de parchemin ou de pa-
pier pliée en deux®. On donne par conséquent le nom

1. Oralio supra diptycha, Benedict., XIV, p. 50.

2. Trés-bien dessiné dans Fortia d’Urban. Essai sur
I'origine de I'écriture, Paris, 1832, p. 174.

3. Diptichon grace, duplicatum latine dicitur, a dis
(bis) et ptuche (plica). Diptycum autem sumitur pro
duabus tabulis, quarum una vivorum, altera vero mor-
tuorum nomina continebat, que in missa publice reci-
tantur. Rocca, t. 11, p. 383. (Note du (raducteur.)
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de diptyques aux registres sur lesquels VEglise ins- -
crivait les noms des fideles, et qui lui étaient indis-
pensables & cause des paiens. Une personne fut-elle
sur le point d’embrasser le christianisme, en d'autres
termes, demanda-t-elle le baptéme et Vadmission
dans la société chrétienne, elle donna son nom &
Jésus-Christ, pour parler le langage de cetle époque,
cest-a-dire elle fut inscrite sur le registre des fidéles.
Quand elle vint & mourir, on inscrivit son nom sur
les diptyques ou registres des trépasses. Lorsqu’on
retrancha quelquun de la communion des fideles,
on effaca simplement son nom sur les diptyques, qui
sont souvent mentionnées, méme dans le moyen-
age, par les Grecs et par les Latins’. On distingue
généralement trois sortes de diptyques: d'abord, le
registre des évéques, qui était souvent fort précieux;
Venantius Fortunatus rapporte que celul de saint
Martin? consistait en ivoire; ensecondlieu, le registre
des vivants; ep troisieme lieu, celui des morts, et
surlout des bienfaiteurs® défunts, afin qu'on en fit
mémoire pendant le saint sacrifice. Voila ce que nous
avions & dire sur les diptyques.

Tout homme sensé doit comprendre maintenant
que Y'on procédait avec discernement d la lecture
des noms, commeon le fait encore de nos jours, car

1. V. addition 10.

2. Nomina vestra legat patriarchis atque prophelis
Cui hodie in templo diptychus ebur edit.

3. Hartzheim catalog., p. 129.
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ce serait une folie de croire que dans une église qui
compte plusieurs siécles d'existence, on peut faire
mention de tous les fidéles défunts, abstraction faite
des vivants.

Revenons au canon, dont les pricres remontent
toutes sans exception aux premiers siécles du chris-
tianisme. Innocent Ier, saint Optat, saint Chrysostome
et saint Augustin' attestent qu'on priait pour ceux
qui prenaient part & l'offrande, pour I'Eglise catho-
lique tout enti¢re et pour son union. La priére pour le
Pape, comme supréme autorité ecclésiastique, est si
généralement reconnue, que NOUS CONNAISSONS méme
dme servile qui, dans sa folle ambition, chercha,
par l'intervention de 'empereur de la nouvelle Rome
et de ses courtisans, & s’¢lever au-dessus de 'ancienne
Rome et de son Pape légitime, sans se laisser ar-
- réter par la crainte d’'une rupture entre I'Eglise
d'Orient et I'Eglise d’Occident. Acacius® était le nom
de ce mallieureux qui osa faire une chose inouie, en
effacant sur les diptyques le nom du pape Félix et
en s’abstenant de prier pour lui. Nous avons aussi
en faveur de la priére pour les évéques assez de do-
cuments, qu'on trouve principalement dans saint

1. Innocent. I. ap. Mohren compend., p. 224, Oplat.,
De schism. Donat., 11, 12. 11 fait aussi allusion a I'ex-
pression adunare. Chrysostom. ins. Eustathium, p. 607,

roc swyds wucirhou oe vmeg Trg walfolunns Eundnaiuc w. . e
Augustin. conlr. Liter. Petiliani, 1. 11, ¢, 97,
2. Mohren compend., p. 220.
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Chrysostome. Nous lisons dans un sermon!, préché
% Antioche, sur le sens obscuar des prophéties, que
le diacre disait 2 haute voix au peuple : «Prions pour
«I’évéque,» que cette priere se faisait, non en pre-
sence des catéchumenes, mais apres leur départ?,
que Pon priait enfin pour tous les évéques (car c'est
des pasteurs que dépend le bien-étre des troupeaux),
pour le salut du monde et de IEglise jusqu’a la fin
des siécles®. Une partie des priéres qui se disent
maintenant A voix basse furent donc autrefois pro-
noncées A haute voix par le diacre. Aprés la priere
pour les autorites ecclésiastiques, on faisait aussi
mention de Vautorite temporelle,' comme nous le
verrons tout a I'heure dans un chapitre special. Les
prétendus sages de notre époque trouvent probable-
ment étrange que l'autorité ecclésiastique ait la preé-
séance sur lautorité temporelle; nous leur dirons
donc en peu de mots que, suivant I'opinion des pre-
miers chrétiens, la terre entiére est au-dessous du
ciel et que le ciel n’est pas au-dessous de la terre.
La priére pour le peupl% est souvent mentionnee

1. De prophetiarum obscuritate, 11, p. 188. Le Pape
Alexandre mit le nom de saint Chrysostome dans les
diptyques. V. Socrat. dans Cassiodor., Histor. tripart.,
X, 1.

2. 1bid., lraciv of memvnmives Too AeYGuEVR. T yip svon

~ ’ ) ~
TRV HATHXOUMEVWY GUOERW TOUTO EMITITQART RS

3. 1bid., v#t ti¢ oixovmivns xe 7o A
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par saint Cyprien, saint Ambroise, saint Chrysos-
tome' et beaucoup d'autres Péres de 1'Eglise.
Jusqu’ici la priére a été générale; la seconde par-
tie, qui commence par les paroles: Memento Domine
famulorum famularumque, concerne principalement
les fideles qui avaient contribué i I'offrande et dont
les noms 6taient inscrits sur les diptyques. Saint
Jérome mentionne cet usage en parlant d’Ezéchiel
et en fait aussi ressortir les inconvénients; car ce
Pére remarque avec peine que bien des fideles don-
nent leurs riches offrandes, moins par piété que
par orgueil et vanité, et uniquement pour entendre
lire publiquement leurs noms qui etaient inscrits
sur les diptyques. Parmi ceux qui contribuent a
Yoffrande doivent éire complés principalement les
bienfaiteurs dont I'Eglise s’est toujours souvenue
dans ses priéres, et dont elle se souvient encore
maintenant, suivant ces paroles de Y'Ecriture sainte®:
«Nous nous souvenons de vous en tout temps, aux
«jours de féte comme aux autres jours ou nous of-
«rons des sacrifices, et dans nos priéres, comme il
cest juste et convenable, nous pensons a vous comme

1. Cyprian., ep. XV, p. 25, vestri... memores, et
quando in sacrificiis precem cum pluribus facimus etc.
Ep. LXVIII, p. 118, pro plebis incolumitate. Ambros.,
De sacrament., 1V, 4, oratio (consecralioni) premitti-
tur pro populo, pro regibus, pro cateris. Chrysoslom.,
De anathemate, p. 690.

2. 1 Machab., 12, 11.
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< des freres.» Quelqu'un recommanda-t-il ses be-
soins particuliers a la miséricorde du Seigneur et a
la priére du prétre, on en fit aussi mention a cetle
partie de la Messe, et I'Eglise maintient encore cet
usage vénérable, que la tradition la plus ancienne
lui a transmis. |
Comme nous l'avons dgja fait remarquer plus
haut, I’Eglis-e n’oublie jamais qu'elle embrasse le ciel
et la terre, que ses membres qui combatlent sur la
terre et ceux qui sont triomphants dans le ciel, sont
unis de la maniére la plus intime et vivent dans un
commerce perpétuel par Jésus-Christ, leur chef
commun. Voild pourquoi, dans la derniére parlie de
celte priére, qui commence au mot Commaunicantes,
on implore l'assistance des saints et d'abord celle de
la sainte Vierge, sous le nom de qui déja Gonstantin
fit ériger une église, et qui, étant, d’aprés saint
Ephrem!, la eréature la plus sainte et la plus glo-
rieuse, est placée, principalement depuis I'hérésie de
Nestorius, cet ennemi déclaré de la Mére de Dieu,
a la téte de tous les saints. On cite ensuite les noms
des douze apdlres qui, suivant le Sauveur, sont les
colonnes de la foi et de son unité; apres eux vien-
nent les Papes saint Lin (mort en 75, onze ans apres
saint Pierre), saint Clet (mort en 89), saint Clément
(morten4109), saintSixte (le premier de ce nom, mort
en 127), saint Cornélius (mort en 252), son contem-

1. Benedict., XIV, de S. M. S., p. 49.
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porain saint Cyprien, évéque de Carthage (mort en
253), saint Laurent, archidiacre de 1'église de Rome,
sous le saint Pape et marlyr Sixte I1, successeur de
saint Etienne (mort en 258), saint Chrysogone, de
Rome (mort vers 'an 300, sous Dioclétien), saint
Jean et saint Paul, fréres, d'abord courtisans, puis
martyrs sous I'empereur Julien, vers 'an 362, saint
Come et saint Damien, ¢galement fréres, originaires
de I'Arabie, médecins ccélebres du corps et de 'Ame,
et martyrisés sous Dioclétien vers I'an 303.

Quand on jette un coup d’'ceil sur cette liste, ainsi
que sur les dates qui ¢’y trouvent jointes, on voit
premicrement qu'elle ne présente pas un seul con-
fesseur’, mais exclusivement des martyrs; deuxié-
mement, que le plus grand nombre de ces martyrs
sont Romains, ce qui n’empéche pas I'Asie etI'Afrique
d’avoir aussi leurs représentants; troisiémement,
que, sauf les noms de saint Jean et de saint Paul,
qui furent évidemment intercalés plus tard, tous les
autres sont antérieurs a I'époque de Constantin et
appartiennent a I'époque des persécutions; quatrié-
mement, que la plupart de ces hommes, qui sont
inconnus a bien des savants modernes, rendaient
autrefois Jeur nom célébre dans tout I'univers chré-
tien et se distinguaient par leur science, par leurs
écrits et plus encore par leurs ceuvres.

L’Eglise primitive conserva vivement le souvenir

1. Tbid., p. 46.
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des héros de sa foi, mais dans notre siccle ils sont
tellement tombés dans 'oubli, que I'on comprend &
peine comment un saint Laurent, qui travaillait & la
conversion de Rome, ¢’est-a-dire a la civilisation du
monde, mérite plus d’estime qu'une douzaine de nos
preux modernes, dont il ne restera que de la pous-
siére. C’est par la mémoire de ces heros chrétiens
que se termine la premiere priére d'introduction.
La clausule ordinaire, qui consiste dans ces termes:
«Par Jésus-Christ, notre Seigneur, ainsi soit-il,» ne
doit jamais étre omise, parce quil n'est permis de
prier quaun nom du Sauveur. Ce qui prouve que la
priére en question est ancienne, c'est sa forme qui
fait voir qu'elle est antérieure au régne du Pape Syl-
vestre, car ce ne fut quapres la mort de ce pontife
que le culte des confesseurs s'introduisit dans I Eglise.
En second lieu, les apotres sont cités dans un ordre
tout différent de celui des Evangiles, et I'on se garde
bien de changer un état de choses qui est plus ancien
que le recueil des Evangiles. De plus, on faisait mé-
moire (commemoratio) des martyrs dés 'origine du
“christianisme et surtout les jours o 'on célébrait
leurs fétes®; les ¢difices sacrés devaient méme rap-

1. Durand, Rat. IV, 38, num. 5.

2. Durand, Rat. VII, 1, num. 18. Quare sancti in
morte dicuntur nasci. Num. 40, solemnizamus sancto-
rum natalitia, quando videlicet ceelo nati sunt. Cf. num.
42. On peut ici appliquer la maxime : Cum consum-
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peler eurs noms, et ¢’est pour cette raison que les
premiéres églises €taient appelées Mémoires de tel
ou tel martyr. Enfin, saint Augustin* parle lui-méme
de cette priére et affirme qua lautel, cest-a-dire
pendant le saint sacrifice, on ne fait pas mémoire
des martyrs de la méme maniére que des autres
fideles trépassés. puisquon prie pour ceux-ci, tandis
qu'on implore l'intercession des martyrs.

Vient ensuite une seconde priere qui est aussi
suivie de Ia clausule: «Par Jésus-Christ, notre Sei-
«gneur,» et qul commence par ces mols: Hanc 1gt-
tur oblationem. Par cette priére, le prétre supplie
le Seigneur de recevoir favorablement Voffrande, de
nous accorder sa paix peadant les jours de cette vie
mortelle, de nous préserver de la damnation éter-
nelle et de nous admettre au nombre de ses élus.
La méme priére se trouve aussi dans d’anciennes
$iturgies et dans saint Ambroise, de méme que Vin-

maverit homo, tunc incipit. Eccles., XVIII, 6. Tertul-
lian., De coron. mil., III, pro natalitiis annua die fa-
cimus.

1. In Joano. tractat., LXXXIV, § 1, ad ipsam men-
sam non sic eos (martyres) commemoramus, quemad-
modum alios qui in pace requiescunt, ut etiam pro eis
oremus . sed magis ut ipsi pro nobis etc. Cf. de sancta
virginitate, c. 45. Perhibet enim praclarissimum testi-
monium ecclesiastica auctoritas, in qua fidelibus notum
est, quo loco martyres (avant la consécration) et quo
defunclz sanctimoniales (aprés la consécration) ad al-
laris sacramenla recitentur.
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troduction® & Taction la plus sainte, qu'on appelle
consécration.

CHAPITRE XII.

De la priére pour I’autorité temporelle, et du passage de saint
Paul qui a rapport a ce sajet.

Comme I'obéissance chrétienne menace de devenir
toujours plus rare dans le monde chrétien, nous
allons encore dire quelques mots sur la priére pour
‘lautorité temporelle ou les princes. Il est évident
que cette priére concerne les empereurs, les rois,
les ducs, les comtes, etc., selon la constitution de
chaque pays; car, comme 1l existe des constitutions
trés-variées, I'Eglise ne pouvait pas prescrire de
priéres spéciales adaptées & chacune, mais elle s’est
contentée d’en_faire pour les empereurs et les rois.
Mais c’était un.usage constamment recu dans I'Eglise
primitive, de prier pour I'autorité temporelle, et cette
priére publique (Chotba) pour la puissance tempo-

relle a méme ¢été imitée par islamisme. Les chre-
~tiens des premiers siccles sont allés jusqu’a prier
pour les empereurs paiens, et saint Paul priait cer-

1. Cf. sur Pexpression hostia rationabilis Primas., in

ep. ad Hebr., p. 732, ed. Migne, p. 747, hostia irra-
tionabiles elc.

il
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tainement pourle cruel Néron, ce mystére d'iniquite,
comme le nomme l'apotre, suivant saint Chrysos-
tome. Plus tard, les fideles priaient naturellement
avec plus de ferveur pour leurs souverains chreé-
tiens ou, selon les termes favoris de I'époque, pour
leurs rois couronnés par la volowté de Dieu. Tel est
le titre par lequel on désigne, depuis Constantin,
tous les empereurs de Constantinople, et quen Oc-
cident, Charlemagne recut ¢galement lors de son
couronnement. L'usage de prier pour les souverains
existait déja, d’apres des documents authentiques,
du temps de saint Paul, qui probablement ne I'intro-
duisit point dans le christianisme, mais quil'y trouva
plutdt établie et qui le recommanda par conséquent
aux communautés chrétiennes. L'observation de ce
précepte était fondée non sur la crainte ou sur
d"autres motifs humains, mais sur le devoir, la cons-
cience. la soumission a I'autorité légitime.

Ce sont ces principes que saint Paul énonce dans
ses épitres & Timothée! et aux Romains®. Les Actes
des apotres?, I'épitre & Tite* et la premiére Gpitre
de saint Pierre® tiennent le méme langage; car toute
autorité vient de Dieu et non pas du peuple, comme
le professe la prétendue sagesse de nos jours, et

1. I Timoth., II, 1.
2. Rom. XIII, 1.

3. XXIII, 5.

4. 111, 1.

5. Pierre, 1 ep., 11, 2.
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quiconque résiste a lautorité, résiste 4 Dieu lui-
méme. Saint Polycarpe, disciple des apoétres, en-
seigne la méme doctrine et dit*: «Priez aussi pour
cles rois, les hommes constitueés en dignité et les
«princes, quand méme ils vous persecutent et vous
«haissent, ainsi que pour les ennemis de la croix.»
Conformément a cette doctrine, on priait, dit Ter-
tullien®, pendant le saint sacrifice, pour les empe-
reurs paiens, plus tard, pour I'empereur chrétien
Constantin ® et ses successeurs, comme lattestent
d’une voix unanime saint Optat, saint Athanase, saint
Augustin, saint Jérome, saint Grégoire et tous les
Péres de I'Eglise’. La chose ma done plus besoin

1. Ep. ad Philipp. ap. Hefele Patr. apostolic., opp.
273, c. XIl (le texte grec est perdu) : Orate etiam pro
regibus et potestatibus et principibus, etiam pro pro-
sequentibus et odientibus vos et pro inimicis crucis.

2. Ad scapulam, c. 2, sacrificamus pro salute impe-
ratoris. ;

3. Euseb. vit. Constant., IV, 45.

4. Optat., De schismate. Donat., ITI, 3. Merito Pau-
lus docet orandum esse pro regibus et potestatibus,
etiam si talis imperator esset, ut gentiliter viveret.
Athanas. ad imperat. Constantium opologia, p. 529.
Cf. p. 532, 533. Ainsi la priére était publique, ct le
peuple y prenait part. De synodis Arimini et Seleucie,
p- 717. Augustin., Enarr. in psalm. XXXI, de civit.

Dei. XIX, 26, contra Maximinum, 1. II, ¢. 1. Gregor.
M. I. VIL. Indict., 11, ep. 47.
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d’étre confirmée par d’'autres témoignages, surlout
depuis que Pelliccia a composé sur cette belle ma-
tiere un trait¢ special qui a ¢té développé par Bin-
terim'. Toutefois, le passage que saint Paul nous a
laissé est tellement remarquable que nous ne sau-
rions le passer sous silence, car il sert aussi a prou-
ver que ce que les apotres ont appelé fraction du
pain, n’'était rien autre chose que notre Messe. Voicl
la traduction littérale de ce passage, qui est liré de
I'épitre & Timothce: «Je vous conjure done de prier
«pour tous les hommes. pour les rois el pour tous
cceux qui gouvernent, afin que nous menions une
«vie paisible et tranquille en toute piété et sainteté®.»
Quand Tapotre exhorte les chrétiens & prier, il est
évident quiils doivent le faire pendant I'office divin,
en communauté; car, dans le christianisme, tout est
réglé sur la communauté (qui ne peut étre formée
par un seul individu), et le Seigneur se trouve,
d'aprés ses propres termes, en communauté, lors-
que deux ou trois sont réunis en son nom. L'apotre
ne veut ¢galement désigner que la priere, qui se fait
en commun, pendant le service divin, quand il dit
dans le méme chapitre®: «Je veux donc que les
¢hommes prient en tout lieu, en élevant des mains
«pures.» D’aprés une maniére de parler propre

1. Mémoires, IV, 2.
2. 1 Timoth., 11, 1-2.
3. Verset 8.
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qux anciens Ilébreux et aux chrétiens, élever les
mains signifie prier, particuliérement pendant le saint
sacrifice. (Cest ainsi qu’Aaron éleva les mains pour
bénir le peuple pendant le sacrifice’.

Nous allons poser maintenant cette question bien
simple: Ou se font, depuis le temps de l'apotre jus-
qui nos jours, les priéres pour tous les hommes,
pour les rois, pour tous ceux qui sont conslitués en
dignité, tels queles papes, les évéques et les prétres,
pour la vie paisible et tranquille? Nous répondons
de la maniére la plus simple que, depuis I'origine
du christianisme, toutes ces priéres se trouvent dans
le canon de la Messe et ne se sont jamais trouveés
aillears. Le sens commun doit donc suflire pour
comprendre que le service divin, appele Messe en
Occident, fut déja célébré du temps des apotres.
Saint Paul veut que ces priéres soient faites pendant
le saint sacrifice, mais il 0’y a jamais eu d’autre sa-
crifice chrétien que le sacrifice du corps et du sang
de Jésus-Christ, c’est-a-dire la sainte Messe. Ce qu'il
y a surtout ici de plus remarquable, ¢’est que toutes
‘les parties de la sainte Messe sont renfermées dans
les quatre especes de prieres dont parle saint Paul
et que désigne assez clairement le langage mysté-
rieux des premiers chrétiens. En outre, on ne peut
pas méme comprendre le sens des paroles de
Fapdtre, si l'on fait abstraction de la Messe, et il

1. LI Moise, 1X, 22,
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n'est guére permis de supposer que Iapotre ail pu
donner des préceptes incompréhensibles.

Sans nous arréter aux témoignages de saint Chry-
sostome ' (ne en 354) et de saint Augustin? (né en
359), qui étaient par conséquent tous les deux pres-
que contemporains de I'empereur Constantin, mort
en 337, et qui étaient d'avis que saint Paul, dans
son épitre a Timothée, désigna les différentes par-
ties de la sainte Messe. nous allons encore une fois
passer en revue ces differentes especes de pricres.
Nous pouvons déja nous convaincre maintenant
qu'elles sappliquent parfaitement bien a la sainte
Messe, car autrement elles n'offrent aucun sens. Les
prieres prescrites pour tous les hommes, pour la
paix, pour les autorités spirituelles et temporelles,
etc., sonl de veritables supplications par lesquelles
on demande le salut, la paix, l'union pour tout le
monde. Dans beaucoup de psaumes, au contraire ,
a I'hymne des anges ou Gloria, 4 la préface, on ne
fait aucune demande, mais on célébre uniquement
la gloire de Dieu, et ce sont de vérilables priéres
de louange. Les exhortations, les saluts adressés au
peuple, comme, par exemple, cque le Seigneur soit
cavec vous, etc.» ou «élevez vos coeurs vers le
cciel, etc.,» les changements de position et Jes mou-

1. Homil. IV, in cap. II ad Timoth.
2. Ep. ad Paulin., CXLIX. Qu’on fasse bien alten-
tion a la traduction interpellationes.

——
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vements du prétre a lautel, ceux que font les mi-
nistres inférieurs en se rendant au pupitre, pour la
lecture de PEpitre et de I'Evangile, ou bien la parti-
cipation des fidéles a loffrande, au baiser de paix,
tout cela est désigné chez les Grecs par le mot
enteuxeis, que saint Augustin a traduit en latin par
interpellationes, et quil est difficile de rendre en
francais. Mais il faut bien remarquer que c¢’est pré-
cisément au moment de la consécration que le ca-
non mérite ce nom, car notre Seigneur descend
alors du ciel sur la terre pour se communiquer a
son Eglise, et cest la ce que les tirecs auraient ex-
primé par enteuxis. Enfin, les prieres qui accompa-
gnent la communion sont appelées par saint Paul
Eucharistigi, c’est-a-dire prieres d'action de grices,
ce qu’elles sont en effet sous tous les rapports. Nous
voyons donc que l'apotre désigne distinclement la
sainte Messe dans toules ses parlies. Si certains no-
valeurs y voient une invention postérieure ou quel-
que chose de pire, ce reproche- est non-seulement
contraire a UEcriture, mais il tombe sur les apotres
eux-mémes qui, d’aprés expression de saint Paul’,
introduisirent, conformément a U'ordre du Sauveur,
la liturgie de la foi, qu'on a toujours appelée Messe,
en Occident.

1. Philipp., I, 17, ¢xl 27 fusicz wxi Aarovpyix tie mic-

TEWG»
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CHAPITRE XIII.

De la deuxi¢me action du sacrifice, de la consécration.

On doit supposer que le chrétien, qui est tant soit .
peu instruit, sait en quoi consiste la consécration.
Elle est la seconde action du sacrifice, qui est la
plus mystérieuse, mais aussi la plus nécessaire. Si
I'en n'ofire que du pain et du vin, on ne peut aussi
trouver dans le banquet sacré que du pain et du
vin; mais 'apotre enseigne que celui qui ne sait pas
distinguer la chair et le sang du Seigneur de la nour-
riture et du breuvage communs, mange et boit sa
propre condamnation. Pour que le pain devienne le
corps du Seigneur, et le vin, son sang, il faut donc
que les maliéres subissent un changement. Cest ici
que nous nous trouvons en présence du mystére
chrétien, que la raison ne saurait jamais comprendre
et qui w'est clair que pour la foi. Saint Paul consi-
dére aussi ce changement comme un mystére et
garde la-deéssus un silence respectueux, mais ses
¢épitres prouvent avec la derniére évidence qu’il con-
nait la consécration et qu’il la suppose; car comment
pourrait-il* dire: «(Quiconque mangera ce pain ou
«hoira le calice du Seigneur ndignement se rend

1. 1 Corinth., XI, 27,
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ccoupable de la profanation du corps et du sang du
«Seigneur,» si ce pain et ce calice étaient encore du
pain et du vin ordinaires ? Déja saint Justin, qui vi-

~ vait au deuxiéme siécle, appelle cette opération mys-

téricuse metabole, ¢’est-a-dire changement; d’autres’
Pappellent autrement, les Latins lui donnent le nom
de transsubstantiation. Il nous suffit de savoir que la
maniére dont ce mystére s’accomplil et peut s’ac-
complir, est connue de Celui qui, aux noces de
Cana, en Galilée, changea I'eau en vin, qui, apres sa
résurrection, pénétra a travers les portes closes et
qui opéra une foule de miracles qu'on ne peut ni
expliquer ni comprendre. Quand la créature® veut
scruter les desseins du Créateur, elle se perd en
folles conceptions et il n’y aurait pas de mysteres
en Dieu, si 'homme pouvait les sonder. Contentons-
nous de savoir que le Sauveur a parlé et qu’il s'est
donné lui-méme dans ce mystére admirable. Les
apotres ne rougissaient pas de 'incompréhensibilité

de ce mystere, mais ils le croyaient avec fidélité et

confiance. L’Eglise ne voulait et ne pouvait pas pré-
tendre a plus de sagesse, elle adore et croit, et tous
ceux qui veulent faire partie de la société chrétienne
doivent croire, comme elle, au mystére le plus au-
guste, car c¢’est précisément dans la communion et

1. V. Addition 11.
9

=r

! ’ o/ y ~ f .
mn Toivey Gyrer & Ty xrica to Umie Tav wricw. Basil.

Hom. de fide, p. 133.




106 DE LA DEUXIEME ACTION DU SACRIFICE,

par conséquent aussi dans la consécration, par la-
quelle la communion devient possible, que consiste
et consistait la société des fidéles. Celui qui refuse
de croire a cet article de foi ne mérite pas le nom
de chrétien, car il ne I'est pas. 1l importe peu que
nous comprenions le plus grand mystére de I'amour
d’un Dieu; il suffit que, conformément & la parole
du Sauveur, I'Eglise croie et enseigne que le pain
est véritablement le corps, et le vin véritablement le
sang' du Sauveur, et qu’elle ne parle ni de figure, ni
de signe, comme le prétendent les derniers nova-
teurs. IIs ignorent quon n'a pas bhesoin de croire
les choses que l'on peut prouver, parce qualors on
en a la science et que la foi est aussi incompatible
avec la science qu'avec le doute”. '

La consécration, qui est la deuxiéme action du

1. V. Addition 12.

2. Pour rendre la chose claire par un seul exemple,
SUpposons que Nous puissions prouver en quoi consiste
I'état de 'homme aprés Ja mort. 8'il en était ainsi, au-
rions-nous encore besoin de croire un avenir, ne le
saurions-nous pas plutot? Il en est de méme pour toutes
les autres questions de ce genre. La foi exclut la
science, comme la science exclut la foi. Ces deux choses
se touchent, comme la terre et le ciel au bout de I'ho-
rizon, mais jamais elles ne peuvent étre mélées ni con-
fondues. Si celle seule proposition avait été bien saisie,
beaucoup de prétendus philosophes auraient usé moins
d’encre et de plumes.
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sacrifice, fut instituée par le Sauveur lui-méme, et
quiconque prétend étre chrétien doit ajouter foi &
sa parole. Elle fut instituée en méme temps que le
sacerdoce, lorsque le Sauveur conféra I'Ordre & ses
apotres, en leur commandant, a la derniere céne, et
par conséquent en leur donnant aussi le pouvoir de
faire ce qu’il avait fait, en abolissant le sacerdoce dela
tribu de Lévi (le Sauveur était de la tribu de Juda),
et en changeant la loi avec le sacerdoce, comme nous
le dit saint Paul' dans son épitre aux Hébreux. La
vertu qui opére la consécration ne réside pas dans
le prétre, mais elle réside, comme celle qui produit
tous,les sacrements, dans le Sauveur, qui est partout
le principe vivifiant et agissant.

Au baptéme, c’est bien le prétre qui baptise, mais
c’est Jésus-Christ qui purifie* et sanctifie; quand il
s’agit des autres moyens de sanctification, le prétre,
comme homme, n’est également que linstrument,
mais ¢’est Dieu® qui agit en lui et par lui; il en est
de méme de la consécration. Le prétre est le servi-
teur, qui se conduit d’aprés les ordres du Sauveur ;
mais, dit saint Chrysostome®, ce n’est pas le prétre
qui change sur l'autel le pain et le vin au corps et

1. Hebr., VII, 11.

2. Athanas., De communi essentia Patris, Filii et
Spiritus S., p. 388,

3. Chrysostom., De sancta Pentecoste. Hom. I,
p. 463.

4. Chrysostom., de proditione Juda, Hom. 1, p. 584.
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au sang de Jeésus-Christ, mais c’est Jésus-Christ lui~
meéme qui fait ce miracle; le prétre tient seulement
la place du Sauveur, lorsqu’il prononce les paroles
efficaces de la consécration: «Cecl est mon corps.»
On peut les comparer aux paroles créatrices de la
Geneése!: «Croissez, multipliez-vous et remplissez la
«terre;» car, depuis que ces derniéres paroles ont
¢té prononcées, elles ont conservé leur efficacité
pour tous les jours et pour tous les temps. Saint
Ambroise dit aussi® que les paroles du Sauveur
operent seules la consécration, de méme que celles
de la création cque la lumiere soit» ont produit Ja
lumiére. Tous les Péres de I'Orient et de I'Occident
tiennent le méme langage, parce que les deux
Eglises sont parfaitement d'accord par rapport & cette
doctrine essentielle et fondamentale.

Comment se fait maintenant la consécration? Le
prétre expose d’abord historiquement ce que le
Sauveur a fait el dit en instituant la cene le Jeudi
saint ; ensuite, il fait et dit exactement ce qui est

1. Genes., I, 28.
2. De sacrament., 1V, 4. Ubi accesserit consecratio,

de pane fit caro Christi — consecratio igitur quibus
verbis et cujus sermonibus? Domini Jesu. — Ergo sermo
Christi hoc conficit sacramentum etc. De myster. init.,
¢. 9. Quid dicimus de ipsa consecratione divina, ubi
verba ipsi Domini Salvatoris operanlur. Nam sacra-
mentum istud , quod accipis, Christi sermone confici-
tur etc.
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écrit dans les Evangiles' et dans la premiere épitre
de saint Paul aux Corinthiens®. Il est a propos de
citer ici le passage de saint Cyprien, ou il est dit
quil® faut s'en tenir a 'ancienne tradition et ne pas
gécarter de ce que le Sauveur a autorisé les siens
3 faire, aprés l'avoir fait lui-méme le premier. Mais
pour qu’il 0’y ait rien d’obscur, je crois que nous
ne pouvons rien faire de mieux que de suivre mot
pour mot le Missel. Voici ce que dit le prétre: La
veille, avant que le Saumeur souffrit (ces paroles sont
tirées des Yvangiles et doivent avoir été intercalées
comme introduction par le Pape Alexandre’, qui ré-
gna de 109 a 117), ¢l prit le pain entre ses mains
saintes et vénérables (les expressions: «il prit le pain»
sont tirées des Evangiles, tandis que les autres,
«entre ses mains saintes et vénérables» ne sont
qu'une pieuse addition de I'antiquité; que I'on trouve

1. Matth., XXVI, 26. Marc, X1V, 22. Luc, XXH,
19.

2. I Corinth., XI, 24.

3. Cyprian., ep. LXIII, p. 108. Cf. Augustin., De
doctrina Christ., 1V, 21, admonitos autem vos sciatis,
ut in calice offerendo Dominica traditio servetur, neque
aliud fiat a nobis, quam pro nobis Dominus prior fecit.

4. Clasener Chronik. Stuttgart, 1842, p.2. Durand.,
Rat. IV, 41, num. 1. Matth., XXVI, 17, précise le
temps 7 & wpury r&v dfvuav. Mare, XIV, 12, my apwry
nmipx Tav limawy. Luc, XXII, 17, 5 nuépn Tay alomar. Saint
Paul, X1, 23, dit: & 7 voxrl, 5 7apedidoro.
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déja dans saint Chrysostome?), éleva les yeux au ciel
(ces mots sont rapportés par les évangélistes an
sujet de Ta multiplication des pains?), vers vous, son
Pere et Diew tout-puissant (ces termes sont fondeés
sur tout I'Evangile et sur le sacrifice méme qui est
offert au Peére), vous rendit grdces, le bénit (en pro-
noncant ce mot, le prétre fait le signe de la croix sur
hostie), le rompit, le donna a ses disciples et dit
(ces expressions et celles qui suivent sont tirées lit-
téralement des Evangiles, des épitres de saint Paul
el de la fraction du pain qui eut lieu & Emmaus):
Prenez el mangez-en tous; CAR CECIEST MON GORPS®.
Cest par la vertu de ces paroles.que sopére la
transsubstantiation, bien que le comment soit pour
nous un mystere. L’exemple du Seigneur fut imité
par les apotres, et il I'est encore partous les prétres,
car ils prennent le pain, lévent les yeux vers le ciel
et vers Dieu, le Pére tout-puissant, rendent graces,
bénissent et prononcent identiquement les mémes
paroles que le Sauveur, sans y ajouter une syllabe.
Ils mettent toute leur confiance en Celui qui, aux

1. Chrysostom., De proditione Jude, Hom. II, p.
393, rabuws derov émi TOY dyiwy wal GpgKVTWY AUTOD Epiiy

Yo Ts he

2. Marc, VI, 41. Luc, IX, 16.
3. Saint Chrysostome et les Grecs se servent en outre

de xndpewov, ou bien aussi de xnwmevor b dPerw dpaupriddy,
expressions tirées de saint Paul. Chrysostom., De pro-
ditione Juda. Hom. 1, p. 383.
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noces de Cana, changea l'eau en vin et qui tira le
monde du néant.

Aprés avoir rendua lui-méme ses hommages d’ado-
ration au Sauveur, le prétre continue le récit évan-
gélique : De méme, aprés le souper, il pril aussi ce
précieu calice (paroles de saint Luc) entre ses mains
sainles et vénérables, rendit grices a Dieu, le bénal
el le donna & ses disciples en disant: Prenez et buvez-
en tous, car cect esl le calice de mon SANG, de Ual-
lLiance nouvelle e¢ ETERNELLE (ces expressions sont
celles des évangdlistes, a 'exception de la derniére
et éternelle,» qui est tirée du psaume cent neu-
viéme, verset quatriéme); LE MYSTERE DE LA FOI
{ces termes, dont Vorigine est inconnue, ont été pri-
mitivement ajoutées aux paroles de U'Evangile), qui
sera répandu powr vous (saint Luc) el pour beaucoup
(saint Matthieu et saint Marc) pour la rémission des
péchés. Le prétre fait ici également ce que rapporte
le récit évangélique, il prend le calice, rend graces
3 Dieu, le bénit en faisant le signe de la croix et
prononce les paroles de la consécration, instituées
par le Sauveur, qui est le prétre proprement dit,
le sacrificateur en meéme temps que la victime, le
prétre éternel, selon Melchisedech'. Saint Paul, dans
son épitre aux Corinthiens, fournit encore un pas-
sage important, que le prétre récite ¢galement. Le

1. Psalm. C1X, 4. Hebr., VII, 24, ATUPoESATOY § N8

'
(pwTUVRY.
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voici: Chaque fois que wvous ferez ceci, failes-le en
mémotire de moi. Nous avons donc ici I'ordre immé-
diat du Sauveur lui-méme, qui donna non-seulement
a ses apotres le pouvoir d'offrir le sacrifice de son
corps et de son sang, mais qui leur ordonna encore
de faire ce qu'il avait fait et de le faire en mémoire
de lul.

L'Eglise s’en tient & ce pouvoir et a cette obliga-
tion; c’est pour obéir a I'ordre de son Dieu et Sau-
veur qu'elle offre le saint sacrifice de la Messe. Vou-
loir I'abolir, comme malheureusement les hérétiques
I'ont fait, ce serait donc vouloir abolir Pordre du
Seigneur lui-méme, et celui dont on ne respecte pas
les ordres, on le reconnait difficilement pour maitre.
Sans s’inquiéter du comment mystérieux de la con-
sécration, sans chercher & sonder ce vrai mystére
de 1a foi, le prétre ohserve fidélement le précepte
qui lui a été imposé. Semblable au Sauveur, dont,
déja selon saint Cyprien’, il tient la place, il imite
I'exemple du maitre et ne dit point en forme de nar-
ration : ceci est son corps, cect est son sang, mMais cect
est mon corps, cect est mon sang, en ne déviant pas
d’une ligne de Yordre prescrit®. Les apotres ont fait
identiquement la méme chose. Quand le Saint-Esprit

1. Cyprian., ep. LXIII, ad Ceecil.

2. La regle de saint Boniface, quine tolére pas deux
calices sur I'autel, prouve combien on s’en tenait a la
lettre méme de l'ordre du Sauveur. V. Seiter, Saint

Boniface, p. 215.
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avait ét¢ répandu sur eux, ils perséveraient!, suivant
Pordre du divin maitre, dans la fraction du pain et
dans la priére, qui accompagnait le sacrifice, cest-
- a-dire la fraction du pain. C’est ce quils pratiquaient
méme journellement, comme on le fait encore au-
jourd’hui, dans la maison qui servait a leurs réunions,
et ils prenaient cnsemble’ la nourriture commune,
cest-a-dire le corps et le sang de Jesus-Ghrist, avec
des transports de joie et dans la simplicité de leur
ceeur. Puisque Ia fraction du pain était usitée chez les
chrétiens primitifs, il faut supposer que ce pain ne
pouvait plus étre du pain ordinaire, et que les apotres
ont fait usage de la consécration aussi bien que de
I'offrande, sans laquelle, suivant les idées judaiques,
il ne peut y avoir de sacrifice. Mais nous nous sommes

1. Acles, II, 42. v

2. I, 46, xaf' Amipove.. sndvréc e xar' oixov (voer' oixovg
voudrait dire chacun dans sa propre maison) uerenxu&x-
vov Tpo@ns &y ddyveahiaces x. . . Chacune de ces expres-
sions est importante. wsreaeuBxioy nE peut se rapporter
qu’a 1a communion, que les Grecs désignent depuis les
temps les plus reculés par wirdandic. Le uers de la com-
munauté rend aussi clair le mot rzgs, qui désigne la
nourriture commune du corps et du sang de J.-C., et
ainsi & wyaanddan s'explique de soi-méme; car wywanix-
7is marque précisément la joie pendant le sacrifice, et
le Gloria, la préface, les priéres: Unde et memores,
Supra que propitio, Supplices te rogamaus, per quem
hec omnia etc., sont de veritables £yaanioes.

1 8
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suffisamment arrété a 'action la plus sainte qui, de-
puis la derniére céne, est le mystére et le centre de
la foi chrétienne, puisque, sans la consécration, il ne
peut y avoir de sacrifice chrétien.

Il nous reste encore maintenant a expliquer quel-
ques autres usages. Aux premiers dges de I'Eglise,
on comprenait encore les paroles saintes et mysté-
rieuses de la consccration, que le prétre récitait
probablement & haute voix, et que le peuple sanc-
tionnait par le mot Amen. Depuis que la langue
de I'Eglise n'est plus qu'une langue morte, et que les
catéchuménes peuvent aussi assister a la sainte
Messe, le canon tout entier se dit & voix basse et
d'une maniere mystérieuse. Dés que le prétre a pro-
noncé les paroles de la consécration, il fléchit le ge-
nou jusqu’a terre, car il doit adorer lui-méme, et il
serait obligé d’étre continuellement genoux pendant
I'adoration, s’il n’était pas en méme temps obligé
d’agir, en qualité de sacrificateur. On peut naturelle-
ment supposer que le peuple élait toujours age-
nouillé pendant I'élévation, et, d’apres saint Augus-
tin?, on peut aussi regarder cetie opinion comme
probable, car si, au nom de Dieu, tout genou doit
fléchir, ne doit-il pas a plus forte raison en étre ainsi
lorsque le Trés-Haut parait en personne au milieu
des fidéles. Lorsqu’en nous prosternant, nous nous

1. Augustin. Nemo carnem illam manducat, nisi
prius adoraverit.

.
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frappons la poitrine, nous imitons le centurion® de
I'livangile, qui, dans le sentiment de son indignité,
n’osa pas lever les yeux, mais qui se frappa plutot la
poitrine en disant®: Seigneur, ayez pitie de moi, qui
suis un pécheur. La coutume d’¢lever, apres la con-
séeration, la sainte hostie et le calice ou, en d’autres
termes, l'élévation, remonte également & la plus
haute antiquité; mais primitivement elle avait lieu
avant le Pater® et avant la fraction de I'hostie, lors-
que le prétre n’était plus caché par les rideaux du
ciboire, et quil pouvait étre vu par l'assemblee.
D’aprés saint Basile et saint Chrysostome *, I'élévation
se fait également avant la fraction de I'hostie. L'ele-
vation du calice n’a pas lieu chez les Grees ni chez
les Arméniens : elle ne se fait que quand la sainte
hostie se trouve réunie au précieux sang. L’elévation
qui a lieu maintenant au moment de la consecration,
est donc d’origine plus récente et ne se faisait au-
trefois que quand le prétre était arrivé & ces paroles:
Per ipsum et cum ipso et in tpso, jusqu’a emnis ho-
nor et gloria. Suivant le Pape Benoit XIV, le change-

1. Luc, XVIII, 13.
2. mpoanvvel ¢ ligivg woul dicknoves 5 iV cs 0TI TOTW, Neyov1cs
\

~ 3 \ 4 ’ i’ ~ 3 ] L 3
MUGTIRWG TPiGs 0 ®eo¢ inoalnri MO TW OLMOOTWAW, — X 0 Antas

opolws molvres MmET cOAXBE %S TPOTRVIOUTIV, d’aprés lIa liturgie
de saint Chrysostome dans Goar Eucholog., p. 81.
3. Benedict., X1V, de S. M. S., p. 52.

4. Steck, Liturgie des Arméniens catholiques, p. 79.
Goar Eucholog., p. 146. .
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ment fut occasionné par I'hérésie de Bérenger, qui
0sa s'élever au onziéme siécle contre la présence
réelle du Sauveur, sous les espéces du pain et du
vin. En 1059, le concile qui eut Iieu 3 Rome sous le
Pape Nicolas I, se déclara contre I'hérésie de Béren-
ger, qui abjura son erreur en 1079, sous saint Gré-
goire VII, et mourut dans le sein de I'Eglise.

En adorant donc le Sauveur a la fois sous les es-
péces du pain et du vin, les fidéles opposaient, pour
ainsi dire, leur profession de foi & I'hérésie. L'usage
d’annoncer le moment de I'élévation par les son-
nettes et les cloches, comme aussi I'invention des
cloches clles-mémes, ne remonte pas aussi haut, et
le concile de Cologne, qui eut lieu en 1118, contri-
bua peut-étre a le répandre plus généralement. Sui-
vant Durand’, les sonnettes qui doivent rappeler au
peuple le moment de I'adoration, sont plus anciennes,
car les lévites de l'ancienne alliance sonnaient éga-
lement de leurs trompettes d’argent, afin de diriger
par ce signal l'altention du peuple vers laclion
sainte. En terminant, nous allons encore faire une
observation au sujet d'un ancien usage. Au moment
de la consécration, le servant tient la chasuble du
prétre et la souléve. Le mot chasuble (casula) signifie
hutte. Ce vétement ayant été primitivement fermé
de tous cOtés, enveloppait le prétre depuis la téte
jusqu’aux pieds, et m’avait pas de manches, comme

1. Rat. IV, 41, num. 53.
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la chape actuelle. On peul encore le voir sur d'an-
ciens tableaux et quelquefois aussi dans les anciennes
églises. Plus tard, on le trouva fort incommode, sur-
tout parce quil génait le mouvement des bras et
quil fallait y attacher des cordons pour le relever,
comme on peut s’en convaincre en examinant la
chasuble de saint Willigis, dans I'église de Saint-
Etienne, 2 Mayence. Quon se figure maintenant un
prétre agé, accablé sous le poids des années, qui
est obligé de prier les mains étendues et de faire
des génuflexions et qui a les bras chargés d'un ve-
tement que la richesse du travail rendait souvent
fort pesant. Pour alléger son fardeau et faciliter ses
génuflexions, on soulevait anciennement cette cha-
suble ronde’, et on maintient cet usage, quoique
plus tard on ait changé la chasuble et quon ait eu
surtout soin de laisser plus de liberté au mouvement
des bras.

CHAPITRE XIV.

mes prieves qul suivent Ia consécration.

Le Seigneur est maintenant présent sur lautel et
les priéres qui suivent ont rapport a cette presence

1. Cf. Mohren Compend., p. 41, 238. Benedict.,
X1V, de S. M. S, p. 18.
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réelle. Le serviteur se souvient d’abord du comman-
dement de son maitre et se rappelle la Passion, la
Reésurrection et I'Ascension glorieuse de Jésus-Christ,
el de méme qua I'oblation, les matiéres du sacrifice, le
pain et le vin, furent offertes au Pére, onlui offre, aprés
la consécration, les espéces consacrées, et I'on ne
perd pas un instant de vue lidée du sacrifice. Saint
Cyrille, saint Augustin et d’autres Péres de I'Eglise font
mention de cette admirable priére. On supplie Dieu
d’'accepter le sacrifice pur, saint et sans tache, le
pain sacré de la vie éternelle et le calice du salut
éternel, qu'il daigne regarder d'un ceil favorable le
sacrifice et I'agréer, comme il lui a plu d’agréer les
sacrifices d’Abel, d’Abraham et de Melchisédech. On
voif par 13 que cette priére ne concerne pas la vic-
time du sacrifice, dontl'offrande est toujours agréable
au Seigneur, mais qu'elle concerne plutot le ministre
plus ou moins digne, par les mains daquel le sacri-
fice doit éire offert, et qui exprime le désir d’étre
aussi agréable au Seigneur que T'onl été Abel, Abra-
ham et Melchisédech, lorsqu’ils ont offert leurs sa-
crifices. En outre, des l'origine et depuis que nous
avong I'épitre aux Hébreux, ces trois noms ont été
regardés comme les figures du Sauveur. Abel éait
juste, comme dit déja Iapotre?; mais malgré son
innocence, il fut immolé comme le Sauveur. Le pa-
triarche Abraham offrit en sacrifice Isaac, son fils

1. Hebr., XI, 4.
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unique’, qui, comme le Sauveur, porta lui-méme le
bois destiné 4 son propre sacrifice, mais ne mourut
point, de méme que Jésus-Christ, en sa qualiteé de
nouvel 1saac, ne mourut point, mais ressuscita des
morts.

Melchisédech, le prétre du Tres-Haut, offre du
pain et du vin, de méme (ue le nouveau Melchise-
dech, le grand-prétre éternel” et le roi de la paix
éternelle (Salem). Enfin, on supplie Dieu, comme a
Yoffrande, de commander que le sacrifice soit pre-
senté devant la Majesté divine, non par le ministre
mortel qui est & lautel, mais par le saint ange de
Dieu, appel¢ par Malachie® I'ange de Talliance (le
Sauveur lui-méme gappelle l'ange du grand conseil),
afin quen participant dl'autel et en recevantle corps
et le sang du Fils de Dieu, tous soient remplis des
bénédictions et des graces du ciel par Jésus-Christ,
notre Seigneur.

Pendant que I'Eglise se souvient dans sa priere
de toute I'assemblée des fidéles et demande pour
eux non pas des bénédictions terrestres, mais spiri-
tuelles, elle noublie pas la grande société qui em-
brasse le ciel et la terre et qui unit VEglise militante
A Ylglise souffrante. Voild pourquoi la priere qu
suit immédiatement est offerte pour tous ceux qui

L. [[ebr') xl, 17.
2. Hebr., VII, 1.
L A

~e
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sont morts dans le Seigneur, car notre consolation
est de savoir que nous ne sommes pas, comme les
paiens, sans espérance par rapport i Pautre vie, mais
que nous resterons dans des rapports intimes avec
Jésus-Christ et les saints qui sont au ciel et avec les
fideles qui sont sur la terre.

Quoique le sens de cette admirable et consolante
priere soit clair, on songe néanmoins si peu A I'union
vivante qui existe entre le ciel et la terre, aux liens
qui rattachent cette vie & Fautre. que la priére pour
les morts a besoin de recevoir quelques éclaircisse-
ments, d’autant plus que le prétre se souvient ici
des défunts, dont on lui a recommandé la mémoire.
Cest ce que faisait aussi UEglise primitive, qui avait
les listes (diptyques) de ses morts. Nous avons en-
core la priére des diptyques des morts, provenant
du couvent dont saint Aurélien’ traca la régle. Cette
pricre rappelle, du reste, l'ancienne doctrine de
I'Eglise touchant le purgatoire. Nous allons en dire
quelques mots.

1. Ap. Primas., ed. Migne, p. 395. C’est, en général,
dans les manuscrits des couvents qu’on trouve la plu-
part des diptyques des défunts, comme on peut le voir
dans Mabillon et aulres.




CHAPITRE XV.

Du purgatoire.

La société de tous les fidéles, qui ont Jésus-Christ
pour chef, éveille une pensée sublime, que I'Eglise
ne perd jamais de vue. La maxime: L'amour s'élend
aw dela de lo mort et du tombeaw, y devient une réa-
lité et un fait vivant. Cette société se compose de
tous ceux qui, sur la terre, sont unis au Seigneur,
de tous ceux qui, au ciel, voient Dieu face a face,
c’est-a-dire des saints et des anges, enfin de tous
ceux qui sont morts dans le Seigneur, mais qui ne
sont pas encore assez purifiés, pour pouvoir parti-
ciper a la société des bienheureux. Les démons et
leurs adeptes sont exclus de la société universelle.
C’est dans cet esprit que 'Eglise récite, dés la plus
haute antiquité, la priére suivanle: «Souvenez-vous
caussi, Seigneur, de vos serviteurs et de vos ser-
cvantes (ici on faisait mémoire des noms qui étaient
«inscrits sur les diptyques, de 1a* les prieres quon
«désignait avant et apres les noms), (ui nous ont
«précédés avec le signe de la foi (qui leur a été im-
«primé par le baptéme) et qui dorment du sommeil

1. Moné, Messes latines et grecques, p. 19, ante...
post nomina — recitatis nominibus defunctorum.
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«de 1a paix! Nous vous supplions, Seigneur, de leur
«donner, i eux et a tous ceux qui reposent en Jésus-
«Christ, le lieu du rafraichissement, de la lumieére
cet de la paix, par le méme Jésus-Christ, notre Sei-
«gneur. Ainsi soit-il.»

A propos de cette priére, il importe au lecteur
de se rappeler que depuis le temps de saint Paul’ on
donne aux morts le nom de dormants; car le chrétien
ne meurt pas, parce quil doit ressusciter, et il dort
seulement. comme Lazare, parce que le Seigneur
I'éveillera; par conséquent, il ma pas besoin de
craindre la mort, comme les paiens, qui n’espérent
pi résurrection, ni vie future. Nous pourrions aussi
nous arréter au mot rafraichissement; mais il fau-
drait connaitre T'Orient et se transporter sous le
soleil brilant de cette région, pour comprendre que
Teau et le rafraichissement sont la cause de la joie
et de la félicité qui y régnent et que le paradis em-
prunte ses délices précisément aux quatre fleuves
qui Tarrosent. Qu’il nous suffice ici de remarquer
que quand les anciens Péres se sont servis du mot
rafraichissement (refrigerium), ils ont toujours fait
allusion au purgatoire; car si dans la priére on de-
mande 3 Dieu le lieu du rafraichissement, de Ia lu-
miére et de la paix, on suppose que ceux pour les-
quels on prie ne se trouvent pas au lieu du

1. Innocent, Mystéres de lasainte Messe, traduit par
Hurter, p. 269.
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rafraichissement, de la lumiére et de la paix. Ou se
trouvent-ils donc ? Dans le purgatoire.

Nous nous abstenons de répondre a deux ques-
tions, qui sont trop claires pour avoir besoin d’étre
traitées plus au long. Premicre question: Si Jesus-
Christ, qui s’est immolé pour nous, continue a vivre
parmi les fidéles, si, conformément a sa promesse,
il pe les quitte jamais, ceux qui vivent sur la terre
sortent-ils, aprés leur mort, de la société chretienne,
ou plut6t n’y entrent-ils pas, c’est-a-dire n’entrent-
ils pas dans la société incorruptible, indissoluble et
éternelle avec le Seigneur ? Deuxiéme question : La
société de ceux qui vivent sur cette terre est-elle le
but principal du christianisme, ou n’est-elle pas plu-
tot une préparation a l'avenir, par Vespoir qu'elle
donne d’arriver a la société des bienheureux dans
un monde meilleur? Poser mainlenant la troisiéme
question, savoir: si dans la priére il convient de faire
mémoire des fidéles trépassés, c¢’est la résoudre.

Mais il s’agit de savoir avant tout si, dés l'origine,
PEglise avait coutume de prier pour ceux qui sont
morts dans le Seigneur, dans lesquels, par consé-
quent, Jésus-Christ, qui est la vie, doit vivre encore,
et si de plus les chrétiens primitifs croyaient au pur-
gatoire. La chose est bien simple pour les chrétiens
qui n’ont pas la manie d'innover et qui ne veulent
pas apprendre aux chrétiens primitifs en quoi con-
siste le christianisme primitif.

Déja les juifs avaient coutume de prier pour les
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morts. Ceux qui désirent s’en convaincre n'ont qu’a
lire le douziéme chapitre du second livre des Macha-
béest. Outre le ciel et 'enfer ou géhenne inférieure,
outre la demeure des justes et celle des impies, les
juifs admettaient Texistence d'une géhenne® supé-
rieure, d'un lieu mitoyen pour ceux qui ont besoin
d’étre purifiés, parce que tout le monde sail que
rien d'impur ne peut entrer dans le ciel. Animés de
cette sainte et salutaire pensée, comme dit le livre
des Machabées, les juifs étaient d’avis qu’il n’etait
pas inutile de prier chaque sabbat® pour les morts,
afin quils fussent délivrés de leurs péchés et que,
pour parler le Jangage du psalmiste’, lears dmes ne
fussent pas abandonnées dans la géhenne. Nous
trouvons la méme croyance dans le christianisme.
Déja le Sauveur parle luiméme du péché® contre le
Saint-Esprit, qui ne sera remis ni dans cette vie, ni
dans Tautre. I doit donc y avoir, d’aprés les paroles
du Sauveur, des péchés moins graves qui, dans la
vie future, peuvent étre remis, c’est-a-dire expiés,

1. 43-46.

9. lken, Antiquitates hebraice, Brem®, 1764, p-
644, 615. Nous le citons a dessein, parce que, tout en-
nemi qu'il est du purgatoire, il est obligé de déposer
en notre faveur.

3. lken, p. 616.

4. Psalm. XV, 10.

5. Matth., XII, 32. C[. Dieringer, Traité de théo-

logie dogmatique.
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car sans la pénitence, la rémission devient impos-
sible. Mais s'il 0’y a rien & expier ni dans le ciel, ni
dans Venfer (car, dit le psalmiste, qui dans enfer
confesse le Seigneur ?), il ne reste que le troisieme
lieu, qui est le purgatoire. Saint Paul, faisant allu-
sion & la doctrine de I'Eglise par rapport au purga-
toire, parle aussi, dans sa premiére épitre aux Co-
rinthiens?, d’un feu qui sauve en purifiant, et dans
son épitre aux Philippiens?, il avance une proposi-
tion qui serait absurde, si I'on voulait partager les
opinions des novateurs. L’apotre dit : «Au nom de
«Jésus-Christ, tout genou doit fléchir, au ciel, sur Ia
«terre et dans les enfers.» Quels sont maintenant
ceux qui se trouvent dans les enfers, dont parle icl
Papotre? Si lon p’a pas la folie de croire que ce
sont les démons et les réprouvés, on ne peut y pla-
cer que ceux qui ont besoin d’étre purifiés dans la
géhenne supérieure, qui demeurent encore unis au
Seigneur et qui ont l'espoir de le posséder dans le
ciel...

Un peu plus tard, c’est-d-dire & partir du temps
de Tertullien qui florissait au second siécle, la Messe
fait déja mention de la priére pour les morts, comme
nous le verrons encore plus en détail, quand il sera
question de la Messe des morts; ¢'est ce qui explique

1. ILL, 15. Cf. Augustin., Serm, append., CCLII, § 3,
p. 661.
2. 11, 10.
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aussi la vénération avec laquelle, pendant 1'époque
antérieure 2 Constantin, on honorait les tombeaux.
Mais la priére pour les morts a des rapports néces-
saires avec la doctrine touchant le purgatoire, car il

est superflu et ridicule de prier pour ceux qui sont

au ciel, et c’est une folie et un blasphéme que de
prier pour les damnés qui sont en enfer. Il faut

donc supposer que celui pour lequel on prie, ne

se trouve ni dans I'un ni dans lautre de ces lieux,
mais quil est dans un troisiéme, qui autorise la
priere. Nous connaissons des priéres de ce genre,
que T'on trouve sur les pierres tumulaires dans les
catacombes de Rome et dans le musée romain'. En
voici un exemple : «Que Jésus-Christ, le Dieu tout-
«puissant, accorde a ton ame le rafraichissementy
(Deus Christus omnipolens spiritum tuwm refrigeret);
Tertullien ® fait une priére semblable en songeant au
purgatoire, ailleurs® il parle de la priére que pen-
dant 1a Messe on récite pour les défunts & 'anniver-
saire de leur mort, ce que mentionnent aussi les

1. Zugabe zur deutschen Volkshalle, 1851, n° 56,

2. Spiritus refrigerium. Cf. Moné, Messes latines et
grecques, v. 83, 82. Cf. Cyprian., De mortalitate, p.
233, ad refigerium justi vocantur.

3. Tertullien dit: (v. Dissertatio pravia in Arnob. ,
ed. Migne, p. 495): uxor pro anima viri sui orat, et
offert annuis diebus dormitationis ejus... ibid. oblatio-
nes pro defunctis elc.

s O
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constitutions * apostoliques. Nous trouvons méme
avant Tertullien un témoignage clair en faveur de la
priére pour les morts et du purgatoire, dans les
actes du martyre de sainte Perpétue et de sainte Fé-
licité2. La sainte apercut dans une vision (les visions®
viennent aussi du Seigneur) son frere Dinocrates,
agé de sept ans, qui probablement était mort* sans
baptéme et qui se trouvait avec d’autres dans les té-
nébres et la fumée, tourmenté par la chaleur (es-
tuantem), souillé, pile et blessé. La sceur eut recours
a la priére, parce qu’elle connaissait I'état pitoyable
de son frére, et aprés de longues et ferventes
priéres, elle le vit apparaitre dans un lieu éclairé,
propre, bien vétu, rafraichi et couvert de cicatrices.
L’ignorance des derniers novateurs aimerait sans
doute a faire passer cet ancien recit pour une inven-
tion du moyen-ige, mais les hommes les plus sa-
vants y ont toujours trouveé une preuve en faveur de
ancienne doctrine de I’Eglise touchant le purga-
toire. Le concile de Florence a discuté et approuvé
cette doctrine, que ’on professe unanimement en
Orient et en Occident.

Si nous passons au troisiéme siecle, nous remar-
quons que de¢ja saint Cyprien ne parle pas seulement

1. Constitut. apost., VIII, 40, 41.
2. Cap. 11, 3. Cf. Munic. Fel., ed. Migne, p. 132.

3. De visionibus propheticis de Dodwell ap. Arnob.,
ed. Migne, p. 9.

4. Cf. Augustin., De anima et ejus origine, c. 10.
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du sacrifice!, et par conséquent aussi de la priére
pour les morts, mais qu’il nous fournit encore des
~données tres-précises® sur le purgatoire el sa vertu
purifiante, en les faisant contraster avec les peines
éternelles de enfer. 1 parait méme que la doc-
trine du purgatoire a fait naitre dans I'esprit d'Ori-
gene lidée d'une hérésie, qui consistait 4 nier®
Iéternité des peines de I'enfer et & supposer que les
démons mémes peuvent oblenir la rémission de
lears peines. Apres Constantin, la priére pour les
morts est souvent mentionnée par saint Ambroise *,

1. Cyprian., ep. 1, sacrificium pro dormitione ejus.

2. Cyprian., ep. X, ad Antonianum ap. Minuc. Fel.,
ed. Migne, p. 786, aliud (est) pro peccatis longo dolo-
ris cruciatu emundari et purgari diu igne, aliud pec-
cata omnia passione (par le martyre sur celte terre)
purgasse. Ibid. et not. p. 888, Novatian. infra terram...
locus est, quo piorum anima& impiorumque ducuntur,
futuri judicii prajudicia sentientes. Cf. ibid., p. 970,
dans la lettre du clergé romain aprés la mort de saint
Fabien. Paravit (Deus) refrigeria, sed paravit etiam
@terna supplicia, par rapport a ceux qui, pendant la
persécution, ont renié le Sauveur, et qui ont mérité les
peines les plus sévéres ou des peines moins fortes. =
Dissertatio pravia in Arnob., ed. Migne, p. 494. Oratur
Deus, pax et venia postulatur... et resolutis corporum
vinctione.

3. Athanas., De communi essentia Patris, Filii et
Spir. S., p. 591.

4. Le Nourry, Dissert. pravia in Arnob., ¢. X, art.
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saint Athanase, saint Cyrille', saint Chrysostome? et
principalement par saint Auguslin. Si saint Cyrille
affirme que, suivant la croyance des chrétiens, la
priere que l'on dit pour les morts pendant le saint
sacrifice leur est trés-utile, saint Augustin® prouve
également dans un traité sur le repos des ames
des morts, aussi bien que dans dautres écrits,
qu’a Tautel le prétre prie pour les défunts, qu'il se
souvient d’eux, en général et en particulier, que
toute I'Eglise catholique a soin de maintenir cet
usage qu'elle tient de la tradition, puisque partout
elle se souvient (la priére commence par Souvenez-
vous) des défunts pendant le sacrifice. Saint Augus-
tin ajoute qu’on offre le saint sacrifice pour ceux qui
sont morts dans la communion de I'Eglise, naturel-
lement dans le but de les soulager, et que les fidéles,
aprés leur mort, ne cessent pas de faire partie de
cetle communion, comme le prouve précisément la
priére qui a rapport au purgatoire. C’est aussi pour
cela que saint Augustin a fait une belle priére pour

3. Saint Athanase (Qust. ad Antioch., XXXIV) parle
évidemment du purgatoire, quand il dit que les ames
de ceux qui ont commis des péchés pendant cette vie
se ressentent des priéres et des offrandes qu’on fait
pour elles.

1. Cateches., 5 myst., p. 539.

2. De sacerdotio, VI, 4.

3. V. Addition 13.

4. V. Addition 14.

I . 9
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sachere et sainte mere . 11 croit méme devoir inter-
céder pour le repos de son ame, dans le cas on
elle ne serait pas encore entiérement purifiée; car,
comme dit l'apotre®, quand méme nous n’avons
pas de péché a nous reprocher, nous ne sommes
pas pour cela juslifies devant le Seigneur. Mais a
quoi bon nous étendre davantage sur cetle matiére?
La priere pour les morts, qui fut introduite avec le
christianisme en Allemagne par saint Boniface®, est
la meuleure preuve en faveur du purgatoire. La
chose est, du reste. fort simple. Ou bien les défunts
chargés de crimes deviennent la proie de Venfer ®,
dont ils ne peuvent plus étre délivrés par la priére,
ce qui la rend superflue, ou bien les fideles entrent
apres leur mort dans le paradis et jouissent éternel-
lement de la société des bienheureux, pour lesquels
il serait ridicule de prier, puisqu’ils sont les amis de
Dieu et quon les invoque comme tels. Par consé-
quent, si I'on veut que la priere des juifs ne soit pas
une priere vaine, que le Sauveur, en parlant des
péchés qui peuvent étre remis dans I'autre monde,
n’ait pas dit une sottise (qu'on nouns pardonne la har-
diesse de cette expression), que le feu purifiant,

1. Confess.; IX, 13.

2. I Corinth., IV, 4.

3. Seiter, Saint Boniface, p. 225, 445, 558.

4. Augustin., De civit. Dei, XXI, ¢, 24, § 2. Eadem
itaque causa est, cur non oretur tunc pro hominibus
@terno igne puniendis.
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dont parle saint Paul, ne soit pas une extravagance,
quenfin T'usage chrétien et apostolique de prier
pour ceux qui reposent dans le Seigneur, ne soit pas
une pratique insignifiante, il faut nécessairement
qu’on admetle un troisieme lieu, propre A purifier,
quon appelle purgatoire. L’Evangile®, dit saint Au-
gustin, fait allusion au méme lieu, lorsqu’il parle de
cette prison d’ott personne ne sortira avant d’avoir
payé jusqua la derniére obole et dont, par conse-
quent, chacun sera délivré, aprés avoir complétement
payé sa dette et expié ses péchés. La doctrine de
PEglise qui a rapport au purgatoire est donc bien
fondée, et si quelquun se forme li-dessus des idées
a part, je lui ferai observer que le christianisme ne
reconnait qu'une foi universelle, et que les opinions
particuliéres s’accordent peu avec la doctrine chre-
tienne. ‘ ~

" CHAPITRE XVI.

Dmes priéres finales du canon.

Immediatement apres la priére pour les morts, il
en vient une autre, qui se fait pour nous en notre
commune qualit¢ de pécheurs, et par laquelle nous

1. Matth., V, 26. Augustin., De civit. Dei, XXI, c.
24. Neque enim veraciter diceretur ete.
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espérons tous en la multitude des miséricordes de
Dieu, afin qu’il nous admetle un jour dansla société
des apitres et des martyrs. De méme qu'avant la con-
secration on a cité des martyrs, sans mentionner tou-
tefois un seul nom de femme, de méme on cite ici
quelques noms célébres et vénérés dans I'Eglise, qui
désignent a la fois des hommes et des femmes. Les
voici - Saint Jean-Raptiste: saint Etienne, diacre de
I'Eglise primitive: saint Matthias, le plus jeune des
apotres: le disciple saint Barnabé; saint Ignace,
évéque d’Antioche, qui fut déchiré & Rome par les
lions ; saint Alexandre, Pape, qui fut martyrisé pres-
guen méme temps que saintIgnace; saint Marcellin,
prétre, et saint Pierre, surnommé I'Exorcisle, qui
succombérent glorieusement pour la foi pendant la
persécution de Dioclétien, et sous le vocable des-
quels Constantin fit batir une église; sainte Félicite
et sainte Perpétue, qui furent autrefois admirées et
honorées comme martyres dans toute la chrétienté,
mais principalement a Carthage, et qui furent déja
citées avec vénération par Tertullien et saint Augus-
tin’; sainte Agathe, qui était une vierge chrétienne,
originaire de la Sicile et qui fut martyrisée en 251
sainte Lucie, qui était également une vierge chré-
tienne, née en Sicile, et sous le vocable de laquelle

1. Tertullian., De anima, ¢, 55. De spectaculis, p.
627, ed. Migne. Augustin., serm. CCLXXX. Acta dans
Ruinart.
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on constraisit beaucoup d'églises trés-anciennes (elle

souffrit le martyre en 304 et prit sainte Agathe pour
modéle); sainte Agnés, qui était une vierge romaine
et qui versa son sang pour la foi en 302; sainte Ce-
cile, qui était également une noble vierge romaine
et qui fut martyrisée en 232 ; enfin, sainte Anastasie,

qui remporta Ia palme du martyre sous Dioclétien
vers 'an 300. Si dans notre siécle qui montre si peu
de gout pour la science religieuse, ces noms sont a
peu prés inconnus, il faut tenir compte de I'immense
espace de temps qui nous separe de ces héros chré-
tiens et songer quaprés quinze siécles d’intervalle,
nos célébrités contemporaines existeront a peine
dans le souvenir de la posterite.

" Pour ce qui concerne maintenant la priere elle-
méme, nous accordons quon y intercala plus tard
quelques noms a cause de lillustration de ceux qui
les portaient, mais, dans son ensemble, elle est cer-
tainement trés-ancienne, et la forme qu'elle a encore
aujourd’hui remonte probablement a saint Grégoire-
le-Grand®.- C’est ce que fait voir clairement saint Au-
gustin®, lorsqu’il dit que la priere pour les morts est
positivement s¢parée de celle ol il est question des

1. Dissertalio apologetica pro SS. Perpetua ete. ap.
Minuc. Fel., ed. Migne, p. 71, 72.

2. Serm. CCXCV1L, 3, quod norunt fideles, distineti
a defunctis loco suo martyres recitantur, nec pro eis
oratur, sed eorum orationibus Ecclesia commendatur.
Cf. Augustin., De sancta virginitate, c. 45.
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martyrs, au nombre desquels il met aussi les vierges
consacrées au Seigneur, et il en est effectivement
ainsi, puisque les deux priéres se terminent par la
clausule commune: «Par Jésus-Christ, notre Sei-
«gneur.» Le saint docleur ajoute que la chose est
connue aux fidéles, et partant inconnue aux caté-
chumenes; c'est ce qui permet de conclure que la
priére ne pouvait se trouver que dans le canon. Il
faut remarquer qu'a I'endroit ot on loue Dieu comme
le distributeur de tous les dons, on bénissait autre-
fois* dans quelques églises des fruits, des légumes,
elc., atin que les créatures, non-seulement les
hommes, mais aussi les animaux, fussent préservées
de tout mal. Cet usage se pratique encore a Cologne
le jour de VAssomption (Maria-Krukweike), et les
priéres qu’on récite pendant cette cérémonie se
trouvent dans le Missel qui est propre a I'Eglise de
Cologne. Les gens qui se disent éclairés ne verront
probablement 1i que de la superstition, mais I'Eglise
juge toul autrement, et ceux qui, dans I'Oraison do-
minicale, n'ont pas honte de dire: «Délivrez-nous du
«mal,» doivent savoir que la hénédiction dont il
s'agit, west rien autre chose que la méme demande
faite pour nous et pour tout ce qui nous touche.

La priére suivante, qui commence par les paroles:
Per quem ommnia, est, quant a son essence, un acte
de louange adressée 4 la sainte Trinité, a Dieu le

{. Benedict., X1V, de S. M. S., p. 60.
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Pére qui, par Jésus-Christ, crée tout ce qui est bon,
(qui le sanctifie, le vivifie, le bénitet le ré pand sur nous,
par lui, avec lui et en lui, en union avec le Saint-
Esprit, et a qui est du honneur et gloire de siécle en
siécle. Lesexpressions par lui, avec lui et en lui, ete.,
ont une analogie frappante avec celles que saint
Paul! nous a laissées dans épitre aux Romains,
tandis que 'ensemble de la priére rappelle les bien-
(aits de Dieu avec le grand don qu’il nous fait, en se
donnant lui-méme, et on ne peut guere douter que
cette priére de louange ne remonte aux temps apos-
toliques. Les derniéres paroles «de siécle en siécle,»
qui se chantent solennellement, servent d’introdue-
tion au Pater et terminent le canon. En parlant de
14 consécration, nous avons 4éja fait remarquer qu'a
cette partie du canon on élevait autrefois I'hostie et
le calice, et que le méme usage fut maintenu jus-
quau temps de Bérenger. '

Dans quelques pays, en France, par exemple, on
agite 1a sonnette a la fin du canon pour rendre le
peuple attentif & Fancienne élévation, qui a encore
lieu de nos jours, mais sans que les fidéles s’en aper-
coivent.

1. Cf. Roman., X1, 36. Augustin., De fide et sym-
bolo, p. 192,




CHAPITRE XVII.
Du ®Paler.

Immeédiatement apres le canon, le prétre et les
fidéles se préparent i la derniére action du sacrifice,
cest-i-dire 4 1a sainte communion. Cette prépara-
tion commence par la pricre que le Sauveur nous
a enseignée lui-méme, et que 'on appelle Pater ou
oraison dominicale. Daprés Marténe, toute Passem-
blée des fidcles se joignait primitivement au prétre
pour réciter cetle priére. L’oraison dominicale est
rapportée par I'évangéliste saint Matthieu®, ainsi que
par I'évangéliste saint Luc?; mais on trouve chez ce
dernier quelques légéres différences dans les termes,
puisqu’il met quotidien pour aujourd’hui, et péchés
ou fautes pour dettes; car, en écrivant les Evangiles,
les auteurs sacrés ont traduit les paroles du Sauveur
de I'idiome syriaco-judaique en grec.

Suivant saint Chrysostome?®, les Grecs ajoutent
encore : «Car a Vous appartiennent 'empire, la puis-
sance et la gloire, de siécle en siécle, ainsi soit-il.»
On appelle celte addition embolismos, qui signifie
intercalation, ou bien epilogos*, qui veut dire conclu-

. VL, 9.
XI, 1.

In Matth., Hom. XIX, alias XX, p. 253.
Kimmel. Libri symbol. Ecclesi® orientalis, p. 226.
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sion. Pendant les premiers siécles chréliens, cetle
conclusion se trouvail ordinairement a la fin des
sermons, des documents et autres écrils grecs' et
latins?, car elle n’est, comme notre clausule : Gloire
soit au Pére etc., quune pieuse addition tirée de
I'Eeriture sainte, notamment de saint Paul ’, suivant
lequel on ne doit jamais prononcer le nom de Dieu
sans le louer®. A lépoque du concile de Florence,
en 1438, peu de temps avant la prise de Constanti-
nople par les Turcs en 1453, les Grecs entretenaient
de fréquents rapporis avec I'Occident, parce qu’il
s’agissait de Tunion des deux Eglises, et quon avait
en outre I'espoir de trouver du secours en Ilalie.
Ce fut 13 que beaucoup d'Occidentaux, comme aussi
Reuchlin et Erasme, allerent étudier a cette époque,
et de cette maniére I'Occident apprit & connaitre
I'addition que la prétendue Réforme emprunta plus
tard & la Gréce. Du reste, I'oraison dominicale est

1. Cf.les conclusions des Homélies, particuliérement
de saint Chrysostome. Elles changent néanmoins quel-
quefois, et le 375 oov etc. (comme ad popul. Antioch.,
Hom. XVII, p. 182) est rare.

2, V. Addition 15.

3. Galat., I, 5, ¢ » Sk« eis rovs aidias T@v wlovwy wpaAy.
I Timoth., I, 17, rius, Sofx x. . Ao — Rom., 1X, 5, ¢ dy..
svroynTos els Tovs widvas. Cf. Ep. Jud. V, 23.

4. De lales mots : eneynroc ¢ ®es5 si fréquemment

employés dans les épitres. Cf. Chrysostom., De incom-
prehens. Dei natura, 111, p. 464.




138 DU PATER.

la seule priére que le peuple ne sanctionne point par
Amen, car la pricre du divin Maitre n’a pas hesoin
de la sanction des hommes. Le peuple, ou celui qui
tient sa place, repond simplement par les paroles
finales : Mais délivrez-nous du mal. Le prétre dit
tout bas: Amen, c’est-a-dire, il confirme la priére de
Fassemblée. Cest comme s'il disait: Oui, mon Dieu,
je vous demande au nom de toute I'Eglise que tout
ce que contient la priére se réalise, a savoir : que
volre nom soit sanctifié, que votre régne arrive, que
votre volonté soit faite, que vous nous donniez le
pain de chaque jour, que vous nous pardonniez nos
péchés, comme nous pardonnons nous-mémes, que
vous ne nous hissiez pas succomber a la tentation,
mais que vous nous délivriez de tout mal. Lorsqu’on
examine avec attention les sept demandes de I'orai-
son dominicale, on remarque aisément que les trois
premieres ont rapport a des choses purement spi-
rituelles, et que les (rois derniéres s’y rapportent
plus ou moins. 1l n’y a que la quatriéme qui semble
se rapporter exclusivement au pain matériel, mais il
faut remarquer ici que ¢’est précisément pendant le
saint sacrifice que les chrétiens primitifs rappor-
taient cette demande a 1a nourriture spirituelle de
ame , au pain de vie, & la réception du corps du
Seigneur. Le Pater présente dans le texte grec un
mot remarquable, quil est difficile de traduire dans
nos langues modernes, cest le mot epiousion, qui
signifie devant étre dessus, La quatricme demande
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serait done celle-ci: «Donnez nous notre pain, qui
«doit étre dessus’.» Il est donc permis a tout homme
sensé de demander aussitot: Mais sur quoi doit
donc étre placé le pain? Sur la table de I'offrande et
du sacrifice, diraient les chretiens primitifs. (est
aipsi que le sens obscur du mot qai provient du
Jangage mystérieux des premiers chrétiens, devient
clair comme le jour et n'offre plus aucune difficulté.
Si donc les catéchuménes ne savaient pas Foraison
dominicale, quoiqu’elle ait été rapportee par deux
évangélistes, c’est parce que, pendant le sacrifice,
elle wétait récitée que.par les fideles et les initiés,
cest-a-dire par ceux qui étaient baptisés, et quelle
a aussi rapport au baiser de paix, dont nous parle-
rons tout 4 Iheure. Ceux qui ne sont pas baptises
ne peuvent pas encore étre appelés enfants de Dieu,
et, par conséquent, ils n’ont pas, selon saint. Ghry-
sostome?, le droit de dire : Notre Pére. L’Eglise con-
serve encore un reste de cette institution primitive
dans les heures canoniales et dans les complies, ear
on récite encore aujourd’hui & veix basse et d’une
maniére tout A fait inintelligible le Credo® et le Pater,
jusquaux derniéres paroles, comme on le faisait au-
trefois, 4 cause de la présence des catéchuménes.
Du reste, on n’a pas besoin de prouver que, de-
puis les premiers temps du christianisme, 'oraison

L. V. addition 16.
2. In Matth., XX, 1. cit.
3. Benedict., XIV, de S. M. ., p. 62.
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dominicale est considérée comme une partie essen-
tielle du culte ou plutot du sacrifice des chrétiens.
Déja I'apotre saint Paul! vante la liberté des chre-
liens, auxquels il est permis d’appeler(dansle Pater)
leur Dieu Abba, Pére, et, par conséquent, de s’ap-
peler eux-mémes enfants de Dieu. Puisque le Pater
ne devait étre récité que pendant la Messe des
fidéles, il n’est pas difficile de se convaincre que
saint Paul connaissait la sainte Messe et qu’il ne pou-
vait avoir rien autre chose en vue dans le passage
que nous venons de citer. Saint Cyprien® fait aussi
mention de l'oraison dominicale en parlant de la
Messe des fideles; c’est ce que répétent également
saint Chrysostome? et saint Augustin®. Ce dernier®

1. Rom., VIII, 15, 16.

2. De orat. dominic., p. 205. Et quando in unum
cum fidelibus convenimus, ut sacrificia divina etc.

3. Ad popul. Antioch., Hom. III, p. 36, edgnv éxcivmy
(et pardonnez-nous nos offenses) 7v of mveraywyreavres
asToy Ay iepay preTaywyiny x. 7o A. Cf. 1n cap. IX, Genes.,
Hom. XXVII, p. 268, dvvnropelo merdl noborpot cvvesdorog
xoi T3 iepd TavTy wol oty vpamely mposerfey (0N récitait
donc la priére avant la communion), xxi ra fruare exeivo
(et pardonnez elc.) Td T euxy ovvefevyméve METoL Tappuoi o
@héEurhos. inadiy of memUnMeVes To AeyopMevey x. T. A De p(Dni-
tentia, Hom. IX, p. 350, in Matth., Hom. XX, cit.

4. Augustin., serm. LVIII, § 12. Enarr., in psalm.
CXLII, § 6, contr. Julian., 1. I, ¢. 3, § 6.

5. Serm. CLXXXI, § 7, interrogate, inquam : Ora-
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dit formellement que le catéchumene ne doit pas en-
core savoir le Pater, parce quil n’esi pas encore un
fils du Pere, ¢’est-a-dire parce qu’il n’est pas encore
baptis¢, et dans un sermon de caréme concernant
les catéchumeénes, il dit qua cause de leur baptéme,
dont le moment approche et qui leur sera confére A
Paques, ils doivent apprendre I’oraison dominicale
dans l'espace de huit jours.

Nous avons déja fait remarquer plus haut que
quelques auteurs placent le Pater -dans une autre
partie de la Messe. Mais saint Grégoire-le-Grand,
dans sa letire a Jean, évéque de Syracuse?, explique
suffisamment pourquoi I'Eglise latine, suivant 'usage
apostolique, a mis le Pater apres le canon, avant le
haiser de paix et la fraction de 'hostie. Nous ferons
encore ohserver en terminant que le Pater est pre-
cédé 'une courte préface dont le fond est le méme
en Orient, en Occident et chez les anciens Mozarabes,
bien quil y ait une légeére différence dans la forme,
et ¢’est précisément ce qui prouve que le Pater était
récit¢ partout. Chez nous, la préface est concue
dans ces termes : «Instruits par des préceptes salu-

tio ista Ecclesi® est, fidelium est, an catechumenorum?
Certe utique regeneratorum, id est, baptizalorum :
postremo quod totum superat, filiorum est. Cf. serm.
CCXIIL, § 8, oratione dominica et quotidiana, quam
post octo dies accepturi eslis.

i. L. VIL Interd. II, ep. 63.
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ctaires (par les Evangiles) et suivant la forme d'ins-
«titution divine, qui nous a été donnée, nous 0sons
«dire : Notre Pére, etc.»

CHAPITRE XVIII.

De la fraction de I'hostie, de I'Agnus Dei, du baiser de paix,

Le Pater est suivi dune petite priére ‘et d’une
action importante. La priére qui commence par
libera 70s est une continuation du Paler et s’'adresse
au Seigneur, pour quiil nous délivre de tous les
maux (péchés) passés, présents et a venir, qu’il nous
donne, par conséquent, la pureté d’ame, dont nous
avons besoin pour recevoir dignement la sainte com-
munion et qu’il nous fasse jouir de la paix pendant
celte vie mortelle, afin qu’étant soutenus par le se-
cours de sa miséricorde, nous soyons, par l'inter-
cession de tous les saints, délivrés pour toujours de
I'esclavage du péché, parle méme Jésus-Christ, notre
Seigneur, etc.

Ce que nous avons déja dit plus haut nous dis-
pense d’expliquer pourquoi on fait ici de nouveau
mention de la communion des saints. Il faut seule-
ment remarquer qu’avec les apotres saint Pierre et
saint Paul, que I'Eglise ne sépare jamais. on nomme



DE 1. AGNUS DEI, DU BAISER DE PAIX. 143

aussi I'apotre saint André, que le Sauveur appela
avant les autres disciples’. Mais Paction du prétre a
autel sert d’introduction a la sainte communion;
quand il est arrivé a ces paroles : «Par le méme
«Jésus-Christ, etc.,» et qu'il a fail son acte d’adora-
tion, il rompt I'hostie au-dessus du calice. Nous au-
rions ainsi la célébre fraction du pain, par laquelle
les premiers chrétiens n’entendaient rien autre chose
que leur sacrifice , cest-a-dire la sainte Messe, la
fraction du pain, dont les Actes des apotres font si
souvent mention, la communion du corps du Sei-
gneur, que I'apotre? exprime parfaitement par ces
paroles; «Le pain qué nous rompons,» ‘enfin la
fraction -du pain, que le Sauveur observe aussi dans
d’autres circonstances?® et qui lui était tellement
propre que les disciples d’Emmaiis I'ont reconnu par
13, quoiqu’ils n’eussent pas assisté a la derniére cene.

La préparation i la derniere action du sacrifice,
qui consiste dans la sainte communion, -est donc
commencée. Lorsqu’on se rappelle ici la quatriéme
demande de loraison dominicale: «Donnez-nous
caujourd’hui notre pain quotidien (de lautel),» et
quon y ajoute celle qui vient immeédiatement apres:
«Pardonnez-nous nos offenses, comme nous par-
«donnons & ceux qui nous ont offensés,» on en com-

1. Jean, I, 41.
2. 1 Corinth., X, 16.

. ?;}, Matth., X1V, 19. XV, 36. Marc, VI, 44. VIII,
5, 19.
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prendra bientdt le sens mystique, si I'on réfléchit
sur ces paroles du Sauveur: «Si', au moment ou
«vous voulez offrir vos dons sur l'autel , Vous vous
«rappelez que vous avez quelque chose contre votre
«frere, laissez vos dons devant lautel, allez vous ré-
«concilier avec votre frére et allez ensuite les offrir. »

I est dit également dans I'Evangile de saint Marc
que lorsqu'on se met & prier et quon a quelque
chose contre le prochain, on est obligé de pardonner,
car si Fon ne pardonne pas, notre Pére, (qui est au
ciel, ne nous pardonnera pas nos fautes. Ce pré-
cepte, que les fideles des temps apostoliques met-
taient bientot en pratique, nous représente vivement
les premiéres communautés chrétiennes, qui étaient
peu nombreuses, mais qui se distinguaient par leur
charité, leur pureté, leur douceur et surtout par leur
soumission au moindre précepte du Seigneur. Cest
lui qui a proposé, préché le pardon dans le Pater,
et I'Eglise primilive avait soin de réaliser cette pa-
role tout jusle au moment de la fraction du pain,
qui est le pain consacré, ou, pour parler le langage
du disciple des apotres®, le reméde de I'immortalité,
le contrepoison de la mort, la vie éternelle en Jésus:

1. Matth., V, 23, 24. Marc, XI, 25, 26. .

2. Ignat. ad Epbes., c. 20, ap. Hefele Patr. apost.,
Opp., p. 174, &va dprov wndvreg, &5 éori Qo ppancy cfuvariug,
avrivaros ToU py ameburel, dand Gy & Ingot Xeord ik wovrose
Ad Rom., ¢. 7, dyrov @eot 3w, wproy supdiior, dpro. Cawnsy

4 [ ~
o5 toriv cupf Inred Xpiorod %o e
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Christ, le pain de Dieu, le pain du ciel, le pain de
vie, qui n’est rien autre chose que la chair de Jésus-
Christ. Avant quon s'approchit de la sainte commu-
nion, Iévéque souhaitait a 'assemblée des fidéles la
paix (pax domini sil semper vobiscuim), et en signe
d’union il donnait au diacre le baiser de paix.
Celui-ci le donnait aux prétres et on le transmettait
aussi aux fidéles, qui se donnaient mutuellement le
baiser de paix, les hommes entre eux et les femmes
entre elles. Nous avons déja parlé plus haut du bai-
ser qu'on donne en signe de vénération et que regut
le Sauveur, ainsi que l'apotre', mais le baiser de
paix est en effet 1a réalisation de cette demande® de
l’oraison dominicale : «Pardonnez-nous nos offenses,
«comme nous pardonnons nous-meémes.» Deja les
épitres des apotres font souvent mention du saint
baiser qu’on se donnait mutuellement pendant le sa-
crifice. «Embrassez-vous mutuellement, dit saint
«Pierre?, et donnez-vous le baiser de la charité chré-
«tienne, et que la paix soit avec vous tous en Jésus-
«Christ.» Les nombreuses salutations qui se trouvent

1. Luce, VII, 45, giayua. Act. XX, 37, xare@inowy avrov.
Cest & cela qu'il faut aussi rapporter le Zraasuove de
saint Luc, XX, 46.

2. Moné, Messes latines et grecques, p- 80.

3.1 Ep., v, 14, uomaoucle drninovs 3 Qiniuxrs adystmne
% 7 A L'idée de miséricorde se trouve dans wydmy, qui

désigne principalement les ceuvres de miséricorde.
Il

10
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dans le seiziéme chapitre de I'épitre aux Romains'
n'ont rapport quau baiser de paix; Tapotre y dit
méme en termes formels : «Embrassez-vous et don-
«nez-vous mutuellementle saint baiser.» C’est comme
sl avait dit: «Réunissez-vous souvent pour la sainte
«Messe;» car c’est 1a principalement quon se donne
le baiser de paix, quoiqu’on le trouve aussi non-
seulement aux ordinations et aux baptémes, qui
n'excluent jamais le sacrifice, mais encore a l'enter-
rement de ceux qui se sont endormis® dans le Sei-
gneur. Saint Panl dit la méme chose dans ses épitres®
aux Corinthieng, aux Philippiens, aux Colossiens,
aux Thessaloniciens, en un mot, plus ou moins, a la
fin de chaque ¢pitre. Tous les Péres de T'Eglise,
partir du deuxiéme siecle, font aussi mention du
baiser de paix. Citons d’abord saint Justin, puis
Athénagoras®, qui fait remarquer, d’aprés un auteur

1. XVI, 16, dondoucle £200ihovs ev Qirdpars dyiws

2. Bona, Opp., p. 360.

3. I Corinth., XVI, 20. II Corinth., XIII, 12. Phi-
lipp., IV, 21, 22. Coloss., IV, 15. I Thess., V, 26. 1T
Thimoth., IV, 19. Tit., IIT, 45. Philem., 23. Hebr.,
X111, 24. Jean, 11, 11. 111, 15. .

4. Apolog., 11, p. 97, drnnnove @i?\n'ﬂ.uﬂv aaralomedor
mavedpen Oy evgwy, liltéralement vrai, parce que le
Pater fait certainement partie des eoui xur' é2og v,

5. Athenag. ap. Justin. M. Lutet., Paris, 1615, p.
36. oirws ooy ompt@da'urﬁau 70 QiATMR 5 MAINGY OF T Wparuv'-

[
VZMK  DES.
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sacré plus ancien, que le baiser de paix n’a rien de
commun avec tout ce qui est impur, avec tout ce
qui éloigne de la vie éternelle, et qu’il doit étre
donné avec la plus grande circonspection (unique-
ment 4 des chrétiens éprouves). Il en est ¢galement
question dans les constitutions apestoliques !, et
Tertullien? y fait évidemment allusion lorsqu’il ex-
plique cette demande de loraison dominicale:
«Pardonnez-nous, etc.,» ainsi que les paroles du
Sauveur que nous venons de citer d’apres saint
Matthieu; il dit méme que le baiser de paix est le
sceau quon met a cette priére. Saint Clément,
d’Alexandrie’, parle aussi au long du baiser de paix,
quil fait contraster avec les baisers impurs, et il
trouve que l'essentiel consiste dans la charité chré-
tienne et la bienveillance, puisqu’il ajoute que celui
qui n’est pas animé de ces sentiments, fait un bruit
inutile dans I'église. En passant sous silence Origéne
et d’autres. Péres de I’Eglise, nous allons encore
citer saint Chrysostome et saint Augustin. Saint
Chrysostome fait mention du saint baiser a diffé-

1. Constit. apostol., VIII, 1.

2. De Orat., ¢, XI, memoria praceptorum ete. Quid
est enim ad pacem Dei recedere sine pace? etc. Cf. c.
XVIII, subtrahunt osculum pacis, quod est signaculum
orationis etc. de anima, c. 51, rursumque condita
pace etc.

3. Paedagog., 111, p. 256, ed. Sylburg.
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rentes! reprises: il explique bien ce que la paix si-
gnifie* et parle de ce qui se pratiquait & Antioche,
ou les diacres® sadressaient aux fideles en leur di-
sant continuellement: «Priez 'ange de la paix!»
tandis que l'on congediait Passemblée par ces pa-
roles*: cAllez en paix!» Saint Augustin® mentionne
aussi plusieurs fois le baiser de paix.

Tout le monde comprend que ce qui ¢lait propre
3 édifier au milieu du petit troupeau des premiers
fideles, ne concerne plus I'époque ou nous vivons.
On ne saurait donc blamer I'Eglise d"avoir aboli parmi
les laiques une coutume pieuse et significative, qui
pouvait facilement occasionner des scandales. D’apres
Iexposition d’Athénagoras, contemporain de saint
Justin le Martyr et des empereurs romains An-
tonin et Commode, comme aussi d’aprés saint Clé-

1. De proditione Jude, Hom. I, p. 385, 7dv wyiw
Ciudray xai 755 (A cause de la céne qui vint apres)
CpinwoeTTATOY ACTMUTMLY 700 weor anrrevs. Hom. 11, 6, p.
395, le ¢iomuorer est omis. Cf. De compunctione ad
Demetrium, I, p. 127.

2, In eos qui Pascha jejunant contr. Jud., 1T, 6,
p. 614. b S : '

5. In Ascensionem D. N. J. C.,'§1, p. 448.

A, mogeveche v gy In eos qui Pascha 1. cit. Ce dis-
cours fut aussi prononcé a Antioche.

5. Osculo pacis : Augustin. contr. Faust., 1. XII, c.
20. Serm. append. XXXI1X, § 2, contr. Liter. Petiliani,
1.1, ¢. 13,
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ment, d’Alexandrie, elle donna méme lieu & des abus,
et ne fut maintenue qu’avec la plus grande circons-
pection. Le concile de Laodicée (vers I'an 370) se
crut déja obligé de statuer, dans le dix-neuviéme
décret, que I'évéque ne doit donner le baiser de paix
quaux prétres, mais que les laiques doivent se le
donner mutuellement. Mais plus lard, les abus se
multipliérent ; il y eut surtout beaucoup de désordre
en Angleterre, et quoique le baiser de paix fut en-
core généralement donné a 'époque de Durand’, il
fut bientdt aboli parmi les laiques et maintenu seu-
lement dans les rangs du clergé. _

On répandit aussi plus généralement I'usage d’ap-
pliquer le baiser de paix sur le crucifix et sur les
saintes reliques, sur le crucifix, qui est le premier
fondement de toute société chrélienne, sur les re-
liques des martyrs, qui sont le symbole de 'union
qui existe entre I'Eglise militante et I'Eglise triom-
phante. Cet usage varie daprés les différentes
églises; 4 Prague et & Olmiitz®, c’est le crucifix qu’on
donne & baiser, tandis qu’a Cologne ce sontles saintes
reliques. Le reliquaire, qui est ordinairement fort
précieux etorné de peintures, s'appelle simplement
Paix (Paz) ou Osculatorium, tabula, instrumentum

1. Rat. 1V, 43, § 9. Viri quoque et mulieres non

sibi invicem osculum in ecclesia porrigunt, ne aliquid
lascivie etc.

2. Pessina, La consécralion épiscopale dans I'Eglise
catholique, Prague, 1850, p. 48.
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pacts. D’apres le cardinal Bona et Benoit XIVY, ce
sont les Franciscains qui en ont d’abord introduit
T'usage; mais nous croyons pourtant qu'il est tres-
ancien, et nous nous appuyons sur saint Optat qui?,
déja du temps de Constantin et de Cécilien, fait
mention du baiser des reliques avant la communion.
Aux Messes solennelles et dans les cathédrales, on
pratique encore ordinairement ce qui suit. Le prétre,
qui offre le saint sacrifice, baise l'autel, se tourne
vers le diacre, applique les deux mains sur les
épaules de ce dernier et I'embrasse en lui disant:
«Que la paix soit avec vous (Pax tecum).» 1l en est
de méme de tous les ministres qui servent a l'autel,
et dont 'un embrasse le clergeé qui se trouve au
cheeur. Les paroles: «Que la paix soit avec vousy
sont une imitation de celles du Sauveur, qui’, apres
sa résurrection, dit 2 ses disciples: «Que Ja paix soit
cavec vous.» Il est certain qu’on en fait usage depuis
fort longtemps, puisqu'elles se trouvent déja dans
les Actes® dumarlyre de sainte Perpétue et de sainte
Félicité, ainsi que dans saint Augustin®,

1. De S. M. S., p. 66. |

2. De schism. Donat., I, 16, ante spiritalem cibum
et potum os nescio cujus martyris .... libare (deoscu-
lari) videbatur. '

3. Jean, XX, 19, 21, 26. Luc, XXIV, 36.

4. Passio MM. Perpetuz et Felicitatis, 111, 2, pax
tecum.

5. Augustin., ep. L11I, pax tecum.
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Aprés le baiser de paix, nous avons encore & par-
Jer de I'Agnus Dei, quoiqu’il précéde immédiatement
Je baiser de paix. Suivant quelques auteurs', I' A gnus
Dei ne doit avoir été introduit dans la sainte Messe
que par le Pape Sergius I°r. Le prétre a donc rompu
lhostie, comme le faisaient les apotres, conformé-
ment 3 Pordre du Seigneur, et il se prépare & la
sainte communion, en se rappelant sa propre indi-
gnité, mais en obéissant au commandement du Sau-
veur. Saint Jean? exprime ce commandement d’une
maniére frop atlrayante, pour que nous puissions
nous dispenser de le rappeler mot pour mot. «Je
esuis?®, dit le Sauveur en saint Jean, le pain de vie,
«celui qui vient & moi n’aura point faim. Vos péres
«ont mangé la manne dans le désert et 1ls sont
«morts; mais voici le pain qui est descendu du ciel,
«afin que celui qui en mange ne meure.point. Je suis
«le pain vivant qui suis descendu du ciel. Si quel-
«qu'un mange de ce pain, il vivra éternellement. Et
«le pain que je vous donnerai est ma chair, que je
«donnerai pour la vie du monde. En vérité*, je vous
cle dis, si vous ne mangez pas la chair du Fils de
«’homme et si vous ne buvez pas son sang, vous
«oaurez point la vie en vous. Celui qui mange ma

Mohren, Compend., p. 261.
VI, 30, 48.
48.

ol o

53.
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cchair et qui boit mon sang a la vie éternelle, et je
«le ressusciterai au dernier jour. Gar ma chair est
evéritablement une nourriture et mon sang est vé-
critablément un breuvage. Celul qui mange ma chair
«et boit mon sang demeure en moi et moi en luil.
«Comme mon Pére qui m’a envoye est vivant, et que
«je vis par mon Pere, de méme celui qui me mange
«vivraaussi par moi. (Cestla le pain qui est descendu
cdu ciel. celui qui en mange vivra éternellement.»
Tel est le langage du Sauveur, qui se sacrifia pour
le monde. afin qu’il ait la vie, et qui souffrit pour
lui, comme un agiean qu'on mene & la boucherie,
pour nous servir des paroles de Jérémie,

L'Eglise primitive avait une prédilection particu-
liere pour le symbole de Fagneau, et, déja de bonne
Lieure, elle avait coutume de représenter le Sauveur
comme un agneau, daulant plus que saint Jean-
Baptiste® dit en parlant du Sauveur: «Voici 'Agneau
«de Dieu, qui efface les péchés du monde.» Cest
dans le méme sens que Iapotre® saint Pierre parle
du monde racheté par le sang de Jésus-Christ, cet
agneau innocent et sans tache, tandis que le cin-
quiéme chapitre de V'Apocalypse loue 'Agneau, qui
a é1¢ immolg et A qui appartiennent la gloire, I'hon-
neur, la louange etla puissance pendant toute I'éter-
nité. Le prétre qui, jusquéa présent, a toujours

1. Jean, 1, 29.
2, Iep,I, 19,
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adressé ses prieres directement a Dieu le Pere, se
tourne maintenant vers cet Agneau de Dieu, qui ac-
cepta la mort du sacrifice avec douceur et patience,
et, en se frappant la poitrine comme autrefois le
publicain, il répéte trois fois ces paroles de saint
Jean-Baptiste: «Agneau de Dieu (Agnus Dei, elc.),
cqui effacez les péchés du monde, ayez piti¢ de
«nous.» Les fidéles répétent deux fois les derniéres
paroles: «Ayez pitié de nous!» tandis que pour la
troisieme fois ils disent: «Donnez-nous la paix.»
Il serait difficile de réciter avant la communion une
priére plus belle et plus simple que celle qui con-
siste a implorer la miséricorde et la paix que le Sau-
veur promif, non-seulement apres sa résurrection,
mais encore dans la derniére instruction qu’il fit aux
apotres avant sa Passion’. Il dit: «Je vous donne
«ma paix, non pas celle que donne le monde, mais
«la paix des justes; car il 0’y a pas de paix pour les
<impies.» On le voit, ce souhait du baiser de paix
était doublement significatif, surtout dans I'Eglise
primitive, o les premiers chrétiens se réunissaient
sur les tombeaux de ceux qui ont la paix; car,
d’aprés le langage ordinaire des anciens®, avoir la
paix, c’est reposer dans le Seigneur.

1. Jean, X1V, 27.
2. V. Pelliccia, t. IL, p. 251, sur la signification du
pacem habere et in pace.
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CHAPITRE XIX.

De la communion (derniére action du sacrifice).

Immédiatement aprés la priére pour la paix,
I'Eglise avait toujours soin de procéder a la derniére
action du sacrifice, a la fin proprement dite du sa-
crifice ou de la Messe, a la sainte communion, a la
céne commune, 3 la manducation du sacrifice pres-
crite par le Sauveur. D’abord le prétre adresse une
priére a Jésus-Christ, le Fils de Dieu vivant, afin que
par le saint corps et le précieux sang il soit délivré
de tous les péchés et de tous les maux, quil s'at-
tache toujours inviolablement aux commandements
du Seigneur, et ne se sépare jamais de lui, enfin qu’il
pe recoive jamais indignement le saint des saints,
que la menace de I'apotre qui parle de jugement el
de condamnation ne se réalise pas en lui, mais que
la réception du saint des saints devienne plutot pour
son Ame et pour son corps un remede et un moyen
de salut. Ensuite le prétre fléchit le genou en signe
d’adoration et récite fort 2 propos ces paroles du
psaume cent quinziéme : «Je vais recevoir le pain
«du ciel (plus tard le calice du salut) et invoquer le
«nom du Seigneur.» Enfin, dans le sentiment de son
jrdignité et en présence de son Sauveur, il se rap-
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pelle les paroles du centenier!': «Seigneur, je ne
«suis pas digne que vous entriez en moi, mais dites
«seulement une parole et mon dme sera guérie.»
Primitivement, lorsque tout le monde allait & Iof-
frande, tous ceux qui en avaient le désir pouvaient
aussi communier avec le prétre. Pendant la commu-
pion, le peuple chantait, d'aprés Origéne?, les pa-
roles significatives que nous venons de citer, ou
bien il récitait 2 haute voix, comme dit saint Chry-
sostome®, le psaume: «Tous les yeux se tournent
«vers vous, Seigneur, car vous nous donnez notre
«nourriture en temps opportun, etc.» Cette derniére
priére fut bientot récitée avant les repas, car les
premiers fidéles ne pouvaient s'empécher d'imiter le
Sauveur qui priait aussi avant de manger, et ils se
gardaient bien de se conduire comme ies animaux®,
qui mangent sans prier. Pendant qu’on chantait ou
quon récitail cette priére, Fassemblée des fidéles se
- préparait, suivant le commandement du Sauveur, au
banquet sacré, pour annoncer, comme dit saint

1. Matth., VIII, 8. Luc, VIIL, 6, 7.

9, Homil., De centurione.

3. In psalm.CXLLV, p. 466, of weurnuivos TUVEg WS U=
1,(4.a'7mava'4, AevorTeg. si 0 Qharumol Tavrwy x. . Ae — La suite in-
dl‘que que le Bzolarray avait lieu a la communion : ¢
yop ysvo‘,u.e'vo; Uios sl TOATIENS ATONAVWY TVELMATINGG Xo To Ae
T TITevMevos Tolg CApxcs xxl TO WX TO XVAYEVINTAY TE.

4. Cf. Athanas., De virginitate, p. 828, 829,
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Paul!, 1a mort du Seigneur jusqu'a ce qu’il vienne.
L’évéque communiait d'abord, ensuite les prétres,
les diacres, et apres ceux-ci les moindres dignitaires
de I'Eglise, les moines et les vierges consacrées au
Seigneur, enfin le peuple, les hommes les premiers,
les femmes les dernieres®, Les prétres et les diacres
s’approchaient de Tl'autel pour recevoir la sainte
communion, mais les laiques la recevaient & la grille
du cheeur, a 'endroit appelé autrefois cancells’, et
aujourd’hui banc de communion. (’était un diacre
ou un prétre qui la leur distribuait, aprés que le
célébrant eut ¢levé la sainte hostie en disant: «Ce
«qui est saint (doit étre donné) aux saints (sancie
«sanclis).». Quand on éloignait donc quelqu’un de la
grille du cheeur, on donnait & entendre quil était
exclu de la communion, et c’est ce dont saint Ghry-
sostome menacait tous ceux qui‘se pressaient, se
bousculaient ou qui faisaient du bruit en allant & Ia
sainte table. Dans les églises ol le cheeur était sé-

1. 1 Corinth., XI, 26.
9. Mohren, Compend., p. 379. Pelliccia, Bona, Bin-

terim. 5
3. Augustin., serm. CCCXCII, § 5, a communione se

cohibeant qui sciunt quia novi peccata ipsorum, ne de
cancellis projiciantur.

4. Chrysostom., De baptismo Christi, p. 574, roi
uiv Synove %. 7o 2. Cf. sur des désordres semblables, Ad-
monitio in Homil. de c@meterio et de cruce, p. 396,
397.
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par¢, il fallait alors ouvrir les portes® aux laiques,
comme on le faisait aussi pour la confession, qui
souvent avait lieu dans le cheeur, devant 'autel.
Supposons méme que lapdtre n’ait pas cherché
a préserver les fidéles de la réception du corps et
du sang de Jésus-Christ, et qu’il ne leur ait pas con-
seillé de s’éprouver d’abord sérieusement eux-
mémes, ces paroles: «Ce qui est saint aux saints,»
auxquelles le peuple répondait: «li y en a un qui
cest saint, il y en a un, le Seigneur Jésus (unus
«sanclus,, unus Dominus Jesus),» ces paroles, dis-je,
prouveraient déja suffisamment que ceux qui ne se
sentaient pas la sainteté requise, devaient s’abstenir
de la communion. On voit évidemment que primiti-
vement les chrétiens se conduisaient de la méme
maniere que céux de nos jours. Le Pape Fabien,
qui fat martyrisé sous I'empereur Déce, établit une
loi qui obligeait chaque chrétien® A recevoir la sainte
Eucharistie (terme qui fait partie du langage secret
depuis Tertullien®) au moins trois fois par an, et
qui n’aurait pas eu de raison d’étre, silon avait
communié i chaque sacrifice. Saint Athanase * dit

aussi: Que le chrétien se réjouisse principalement

1. Chrysostom., De baptismo Christ., 1. cit., suiv ros
fupocs ATOUNAOUEY e Ty K.

2. Schulling, Biblioth. eccles., t. 2, p. 72. Cf. Synod.
Agathens. ap. Mohren Compend., 274.

3. Tertullian., pe pudicit., ¢. 9,

4. Athanas., Quast. ad Antioch., 1I.
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aux jours de féte, de baptéme et de communion.
Saint Chrysostome s’exprime encore plus clairement,
quand il dit qu'un grand nombre de chrétiens allaient
recevoir la sainte communion le Jeudi saint’, mais
qu’il y avait aussi des laiques qui® ne communiaient
qu’une fois par an, tandis que d’autres le faisaient
aux jours de féte; enfin, le méme Peére désire que
tous ceux qui sont purs et qui n‘ont pas commis de
fautes graves, s'approchent tous les jours de la table
du Seigneur.

Anciennement, Ia maniére de distribuer la sainte
communion était aussi un peu différente de celle de
nos jours. Les hommes la recevaient debout; apres
s'étre lavé les mains, ils présentaient le creux de la
main droile, quiils soutenaient de la main gauche
en forme de croix. Voila pourquoi Tertullien blame
les sculpteurs chrétiens qui fabriquaient des idoles
pour les paiens et qui profanaient ainsi la main’
qui avait touché le corps du Seigneur. Il trouve que
c’est se conduire indignement que d’applaudir & un

1. Chrysostom., De proditione Judz, Hom. I, p. 3717.

2. De b. Philogonio, VI, p. 499.

3. Tertullian., De Idololatr., c. '7 eas manus ad-
movere corpori Domini, quz Deemoniis corpora confe-
runt. Cf. not. C’est a cela qu’il faut aussi rapperter De
spectaculis, c¢. 25, illas manus quas ad Dominum ex-
tuleris, postmodum laudando histrionem fatigare? p.
341, dimissus e dominico et adhuc gerens, ut assolet,
eucharistiam ete. Cf. Baluz, Not.
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acleur avec ces mains qu’on a présentées pour re-
cevoir le corps du Seigneur. Saint Cyprien' voit
qussi avec horreur la main qui, apres avoir recu le
corps du Seigneur, sacrifie aux idoles. D’autres*
Péres de UEglise parlent également du méme usage.
La nappe de communion, dont on couvre maintenant
les mains, doit son origine a la maniére dont les
femmes recevaient autrefois la sainte communion,
lorsqu’elles se servaient non de la main nue, mais
d’un linge blanc?; car il ne leur était pas permis,
comme aux hommes, de se servir de la main nue,
pour recevoir et toucher le corps du Seigneur. Un
décret canonique leur prescrivait le linge blane, que
mentionne aussi saint Augustin et quon appelait
dominicale, ¢est-a-dire linge du Seigneur*. Si l'an-
cienne maniere de distribuer la sainte communion
nous semble étrange, nous n’avons qu'a nous repré-
senter les premiers siécles de I'Eglise, ces temps de
souffrances, de tribulations et de persécutions, ou
les chrétiens étaient sans cesse menacés de la tor-
ture et de la mort, tandis que le prétre qui devait
leur porter le saint viatique, 6tait fort éloigné ou se
trouvait exposé aux mémes dangers. Dans une situa-

1. Cyprian., ep. LVI, p. 93, dextra ... que Domini
corpus accepit. Cf. ad Thibaretenses ap. Minuc. Fel.,
ed. Migne, prafat., p. XXV.

2. Mohren, Compend., p. 276.

3. Mohren, loc. cit.

4. Cf. Benedict., X1V, de S. M. S., P 67.
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tion pareille, I'Eglise primitive permettait aux fidéles
d’emporter la sainte communion dans leurs mai-
sons. pour qu’ils pussent la baiser, y porter leurs
regards, se sanclifier eux-mémes, ainsi que leurs
sens, par 'attouchement du saint des saints, et, en
cas de besoin, s'en munir pour le grand voyage de
I'éternité.

Plus tard, lorsque I'Eglise jouissait du bienfait de
1a liberté et que le paganisme eut disparu, cette me-
sure de prudence n’était plus nécessaire; elle en-
trainait en outre mille inconvénients, surtout-lors-
que, par suite de I'extension de I'Eglise, on ne pou-
vait plus supposer aux fideles cette pureté et cette
innocence de meeurs, dont étaient ornés les premiers
chrétiens. On eut donc hien raison d’abolir au neu-
vieme siecle I'usage qui permettait aux fidéles d’em-
porter chez eux les saintes especes, pour y intro-
duire ce qui se pratiquait alors déja & Rome, ol les
laiques recevaient la sainte communion de la propre
main du prétre.

En terminant, nous ajouterons quelques mots sur
la forme de 'hostie. En 1054, du temps du cardinal
Humbert’, elle était encore beaucoup plus grande
quelle ne Vest aujourd’hui, parce quon avait soin
de la rompre et de la distribuer entre les fidéles.
Au douzieme siecle, du temps d’Honorias, d’Autun,
on lui donna la forme actuelle, c’est-a-dire la forme

1. Benedict., X1V, de S. M. S., p. 15.
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ronde, telle qu'elle ¢tait primitivement et telle quon
la trouve déja sous le Pape saint Zéphyrin (qui oc-
cupa le Saint-Siége de 201 a 219), pour figurer le
maitre du globe terrestre. Elle avail en outre la
grandeur d’'un denier, parce que cette piece de mon-
paie a des rapports avec le pain de vie et quelle fut
donnée, comme elle sera encore donnée un jour,
aux ouvriers de la vigne da Seigneur.

Aprés avoir gouté le pain des anges, le prétre se
dispose a4 prendre le précieux sang en récitant les
paroles d’action de graces contenues dans le psaume
cent quinziéme : «Que rendrai-je au Seigneur pour
«tous les biens dont il m'a comblé ? Je prendrai le
«calice du salut et jinvoquerai le nom du Seigneur.
«F’invoquerai le Seigncur en le louant (ces paroles
«sont tirées du psaume 17¢) et je serai a couvert de
«mes ennemis.» Il prend alors le calice, et, confor-
mément & ce qui s’est fait & la derniére céne, les
laiques (naturellement ceux qui s’en croyaient
dignes), aprés avoir mangé le pain du ciel, recevaient
aussi le calice, les mains jointes et dans une pos-
ture d’adoration. Le diacre distribuait ordinairement
le précieux sang et mettait lui-méme le calice 3 la
bouche des fideles, ce quil accordait méme, selon
saint Gyprien', aux enfants pour les sanctifier. Cette
derniére coutume n’était cependant jamais® géné-

1. De lapsis, p- 189.
2. Augustin., De Trinitate, 1. III, c. 10, § 21, sicut
infantes non norunt etc.
1 11
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rale, et le pieux abus fat bientot aboli. La distribu-
tion du précieux sang présenlait aussi plus d’up
inconvénient. Les uns laissaient tomber le précieux
sang, les jeunes gens et les vieillards le recevaient
sans faire attention, d’autres buvaient immodérément
ét le vin ne suffisait pas, ou bien des hommes har-
bus touchaient le calice plutdt avec la barbe qu’avec
les lévres, et I'on se créait ainsi une foule d’embar-
ras, que mentionne le célébre Ernulphe, évéque de
Rochester au douzieme si¢cle. L'Eglise s’était efforcée
de remcdier par toules sortes de moyens a-ces in-
convénients, qui n'existaient pas dans-les premiers
siccles chrétiens, et elle avait fait usage de petits
tuyaux d’or et d’argent (fistula, calamus, arundo,
pipa), qwon peut remarquer encore assez tard dans
bien des églises’. Mais dans la suite I'Eglise d'Occi-
dent crut devoir retirer tout a fait le calice aux
laiques. (Quand la ferveur des fidéles se fut relachée,
I'Eglise d’Orient eut les mémes inconvénients & dé-
plorer; ce qui le prouve, c’est I'usage qui existe
encore aujourd’hui chez les Grecs. On évite, en
effet, de donner le calice aux fidéles, puisqu'on

1. V. Grandidier, Essai, p: 32, deux chalumeaux
pour la communion & Strasbourg. Cf., p. 374. Le rituel
du douzieme siécle prouve etc. Wilhelm (mort en
1091) dit aussi : fistule sive arundinis, ex qua sanguinem
Christi praecipere solemus. Hergott, Vit. discipl. Mon.,
p. 394. Cf., sur V'usage général de retirer le vin, Moh-
ren, Compend., p. 282.
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trempe la sainte hostie dans le précieux sang el
quon leur présente les deux espéces dans une cuil-
lare. Mais 'Liglise peut-elle justifier la conduite qu'elle
a tenue enretirant le calice aux laiques? Sans doute,
elle le peul, et méme, abstraction faite des inconveé-
nients qu’entraine cet usage, elle serait parfaitement
en droit-de I'établir. D'abord ceux qui ajoutent fol
aux paroles du Seigneur el qui s'abstiennent de les
critiquer, admettent qu'il est présent tout entier sous
les espéces du pain. En second lieu, les Actes des
apotres parlent toujours de la fraction du pain, mais
jamais du breuvage du vin, quoique I'apotre saint
Paul fasse mention du calice. En troisiéme lieu, dans
les temps primitifs , les fidéles pouvaient emporter
la sainte hostie dans leurs maisons, ou elle ctait
confiée & la garde de leur piété, mais il sera diffi-
cile de faire quelque chose de pareil au sujet du ca-
lice, car la garde de ce dernier ne peut étre confiée
qu’au prétre’. Cependant, au lieu d’entamer des dis-
cussions. inutiles, citons phatét des faits.

Il est vrai que 'Eglise primitive avait recours a
'usage?® du calice, mais cet 'usage n’était jamais re-
gardé comme essentiel, ni comme indispensable aux
laiques. Saint Grégoire de Tours parle d'une veuve
qui a eu soin d'offrir, pendant toute une année, de
bon vin, mais elle ne s’est point apercue qu’il était fal-

1. Athanas., Apolog. II, p. 569, 570.
2. Cf. Microlog. etc. dans Benedict., XIV, p. 68.
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sifié, jusqu’a ce quelle edt enfin pris le calice, qu'elle
n’avait par conséquent point recu pendant toute
une année. Le Pape saint Léon-le-Grand (440 & 461)
et le Pape saint Gélase (492 4 496) nous en donnent
aussi une preuve frappante. Sous ces deux Papes,
Thérésie des Manichéens était encore vivante, et on
communiait 8 Rome sans le calice, mais les Mani-
chéens prétendaient que le vin ! était une production
de Pesprit malin; ils ne prenaient donc jamais le
précieux sang et ne se faisaient nullement remarquer
pour cela. Pour les faire connaitre aux prétres, le
Pape Léon ordonna de regarder comme Manichéen
quiconque ne recevait pas le précieux sang. La méme
ordonnance fut renouvelée par le Pape saint Gé-
lase Ier, et une telle ordonnance n’etit-elle pas été
inutile, si la communion sous les deux espéces avait
été de précepte? On avait donc alors des raisons
pour I'établir, comme on en avait plus tard pour
Tabolir. Saint Colomban, moine et fondateur de cou-
vents, connaissait aussitrés-bienles lois et les usages
chrétiens; mais d’aprés son pénitentiel®, le calice
était absolument interdit aux novices. Enfin, 'usage
de communier sous une seule espéce, comme 1l se
pratique aujourd’hui, est aussi celui de PEglise pri-
mitive, quand il s’agit des malades et des mourants,

1. Arndt, Léon le Grand, p. 207. Benedict., XIV,
p. 71.
2. Helyot., Hisloire des ordres monast., t. V, p. 70.
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pour lesquels on ne conservait la sainte Eucharistig
que sous la seule espéce du pain dans le ciboire.
On<ne communiait sous les deux espéces que dans
Iéglise, quand les fideles étaient réunis pendant le
saint sacrifice; en dehors de I'église on ne donnait
pas le calice et 'on ne pouvait pas le donner pour
bien des raisons. De nos jours, les malades sont vi-
sités publiquement et on leur porte aussi publique-
ment le saint viatique. Du temps du paganisme,-les
chrétiens ne pouvaient le faire quen secret, et ils
cachaient la nourriture céleste, ce qui était facile
par rapport aux espéces du pain, mais bien difficile
par rapport a celles du vin. A quoi bon, du reste,
conserverle vin pour les malades, quand on sait que
dans bien des maladies 1l occasionne la mort, qu'en
outre il se détériore facilement, se couvre de fleurs
et devient alors dégoutant? On portait aussi la sainte
hostie, et non le calice, aux absents qui ne pouvaient
pas assister au service divin, et si les fidéles empor-
taient la sainte hostie pour en fortifier leur dme, ils
ne faisaient jamais et ne pouvaient jamais faire de
méme par rapport a l'espece du vin. Tertullien en-
gage la femme d'un paien & communier journelle-
ment. Il dit: «Que votre mari ne sache pas ce que
«vous prenez en secret avant le repas, mais s’il le
«regarde comme du pain, il peut croire que c’est du
“«pain, puisqu’on le nomme ainsi.» Dans toute I'his-
toire ecclésiastique , il sera difficile de trouver un
cas semblable, quand il sagit du précieux sang. Du
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reste, on n’a qua se figurer I'état d'oppression ou
se trouvait I'Eglise primitive. Pendant les voyages,
les persécutions suscitées par les paiens, en prison,
en danger de mort, dans le désert, dans les ermi-
tages, enfin partout ou il ny avait pas de prétre, le
fidéle trouvait sa consolation et sa force dans la
sainte communion, quil sadministrait lui-méme.
Aprés Constantin, cet état de choses disparuat natu-
rellement peu a peu. On n'avait plus besoin d’user
de précautions pour les malades et les mourants,
puisque le saint vialique était conservé dans le ci-
boire! et qu'a tout moment on pouvait le porter a
ceux qui en avaient besoin. L'Eglise, en défendant
le calice aux laiques, n’a fait autre chose qu’établir
en loi générale un usage qui concernait les malades
depuis les premiers temps du christianisme, et tout
homme sensé sera obligé d’admettre que cette loi
était fondée sur les motifs les plus justes. L'Eglise
pourrait, si elle le juge a prop‘os, permettre de com-
munier sous les deux especes, comme cela se pra-
tique en quelques endroits 4 la premiere commu-

1. Puisque le ciboire avec la colombe est le lieu le
plus saint, on y a probablement aussi conservé le calice.
Cest ce que nous concluons de la célébre histoire de
caint Athanase concernant le calice (probablement en
verre), qui doit avoir été brisé par impiélé. Apolog. 11,
p- 609, o xai demalovra morngioy (ordinairement appelé
prorizgy, p. 616, :«.upmxo‘v) BV TE A IWTATY AAoREIpEVOY TomwW

e byl He To Js
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nion des enfants, et comme l'ont fait aussi les Calix-
lins (gens qui faisaient usage du calice), pendant les
troubles des Hussites; mais nous nous bornons a ce
que nous venons de rapporter, car ces sortes de
recherches nous méneraient trop loin.

Aprés avoir bu le précieux sang, le prétre se met
i prier en méme temps qu’il prend ce qu’on appelle
ablution, pour ne pas s’exposer i profaner la moindre
parcelle de la sainte hostie. Ensuite, on a soin de
purifier le calice, de recouvrir et de voiler les vases
sacrés, le sacrifice comme action est terminé, et
lon se trouve a la fin de la sainte Messe ou a
Paction de graces, que saint Paul appelle Eucharis-
tiai, c’est-a-dire remerciment, a cause du banquet
sacré qui, dafs le langage ordinaire, a conserve le
nom (’Eucharistie. Mais ceux qui ne communient
pas sont-ils exclus de la communion des fideles?
Pas plus que les chrétiens primitifs qui évitaient
eux-mémes de s’approcher de la sainte table. A qui
le prétre offre-t-il le sacrifice.au nom de tous? A
‘Dieu le Pére. Pour qui l'offre-t-il? Pour toute la so-
ciété des fidéles, pour ceux (ui sont presents et
pour ceux (ui sont absents, pour les vivants et pour
les morts, pour tous ceux qui sont dans la commu-
nion du Sauveur. (e n'est pas la communion des
laiques qui fait le sacrifice, mais c¢’est le prétre dans
et par la puissance de Jésus-Christ. Enfin on n‘em-
péche pas de communier avec le prétre ceux qui
. s'en jugent dignes. Au contraire, I'Eglise, comme le
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concile de Trente! en exprime le désir, se réjouirait,
si les chrétiens de mnos jours retracaient par leur
conduite la pureté du christianisme primitif, et s’ils
élaient dignes de communier toutes les fois quils
assistent au saint sacrifice de la Messe.

CHAPITRE XX.

Du déplaccinent du Missel, de la fin de la BMesse, on action
de graces, de la derniére bénédiction.

Nous avons expliqué plus haut poarquoi on porte
le Missel du coté de VEpitre au ¢ité du Nord. Main-
tenant que le sacrifice est terminé, le prétre et le
Missel retournent au coté du Sud ou de 'Epitre, et
I'Eglise se souvient de ce passage de IEcriture sainte
ou il est dit qu’il* n’y aura un jour quun seul pas-
teur et qu'un seul troupeau, et que les juifs mémes se
convertiront au Seigneur. Dans I'intervalle on chan-
tait primitivement une priére que le prétre dit seul
maintenant et qu’on appelle communion. On se rap-
pelle ici presqu’instinctivement ce que racontent les
Evangiles: «Aprés la céne du Sauveur, les apolres®

1. Sessio, 22.
Durand.. Rat. IV, 57, num. 1.
3. Matth., XXVI, 30. Marc, XIV, 26.

W
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«chantérent une hymne d’action de graces, se ren-
«dirent 4 la montagne des Oliviers,» et ce fat la quils
furent invités parleSeigneur;‘Jprier’.L’E‘glise observe
5 1a fin du sacrifice ce que le Sauveura fait et ordonné.
Le prétre commence sSes priéres d'action de graces,
ou, pour parler le langage de saint Paul et d'autres
Grecs?, ses Eucharisties, qui, comme dit saint Augus-
tin®, terminent tout. Ces priéres ont toujoars rap-
port au sacrifice qui les précéde, c’est par clles que
Pon demande a Dieu les biens spirituels et-parfois
les biens temporels, I'assistance continuelle de la
grace, lamiséricorde, 1a consolation, la confirmation
dans la foi, lesprit de piété, enfin tout ce qui est
nécessaire pour obtenir la vie éternelle. Apres ces
priéres et d’autres semblables, le prétre salue le
peuple pour la derniére fois par les paroles: «Que
«le Seigneur soit avec vous,» et le peuple lui répond
comme a lordinaire. Le diacre se tourne également

1. Luc, XXII, 40.

2. Chrysostom., De baptismo Christi. Il compare
aussi ces priéres d’action de graces aux cantiques, aux
priéres des apoOtres aprés la derniére céne, p. 375.

3. Ep. ad Paulin., CXLIX (alias 59) : Quibus perac-
tis et participato tanto Sacramento gratiarum actio
cuncta concludit. En général, les mots gratiarum actio
indiquent ordinairement la fin de la Messe, puisqu’ils
signifient tout a fait la méme chose que svyapioria. Au-
gustin. in psalm. XLIV, § 7. Fulgent., De fide ad Pe-
trum ap. Augustin., Opp.. t. VI, p. 772, § 62.
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vers le peuple. et, sur l'invitation du sacrificateur,
il congédie légitimement l'assemblée des fideéles.
L'ancienne formule était concue en ces termes:
cAllez en paix» (Ite in pace); la formule actuelle
est : fte massa est, ¢'est-a-dire «Allez, vous étes con-
«gédiés’,» ou bien «l'assemblée est congédiée.» Aux
Messes ou il n'y a pas de Gloria, la dernicre saluta-
tion consiste dans les paroles: Benedicamus Domino,
cest-a-dire «louons le Seigneur.» Cette derniére
salutation n’est pas un renvoi, mais plutot une invi-
tation a rester plus longtemps et 3 continuer les
louanges de Dieu; par conséquent, elle ne consiste
pas simplement dans une maniere de parler, surtout
aux jours consacrés 4 la pénitence (car cest alors
que l'on chante le Benedicamus Domino), mais elle
exprimait autrefois quelque chose de réel, puisque
les moines et les chanoines continuaient effective-
ment & chanter les louanges de Dieu, et quapres Ia
sainte Messe, ils prolongeaient le service divin, en
récitant les heures canoniales. La, du reste, ou
I'Eglise peut jouir de ses droits, on le fait encore
aujourd’hui. Le peuple répond a ces saluts d’adieu
par Deo gralias, ¢’est-a-dire «Graces 2 Dieu,» paroles
quautrefois on répétait aussi a la fin de la Messe

des catéchumeénes.
Cette maniére de congédier les catéchuménes éait

1. Miesa peut étre pris dans le sens de missio, et

peul aussi élre rapporté a ecclesia.
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accompagnée dés Porigine de la bénédiction. Cette
hénédiction se trouve déja au deuxiéme siécle dans
les actes du martyr saint Alexandre', ce qui dé-
montre la fausseté de 'opinion qui donne 4 entendre
quelle n’était donnée qu'au moment ol l'on ren-
voyait les catéchumeénes. L’Eglise aime particuliére-
ment a bénir toutes les fois qu'une séparation doit
avoir lieu. Par cette conduite, elle imite moins les
patriarches de T'ancien Testament® que le Sauveur
lui-méme, qui a béni® ses disciples en montant au
ciel et qui les a consolés en leur promettant qu’il ne
les laisserait pas orphelins. La bénédiction, accom-
pagnée du signe de la croix, est ainsi congue: «Que
«le Dieu tout-puissant, le Pere, le Fils et le Saint-
“«Esprit, vous bénisse.» Done ce n’est pas le préire
qui bénit, mais (comme dit le psaume‘) Dieu lui-
méme répand sar les fidéles la bénédiction qu’il

1. Explicitis missis, data oratione, benedixit populum
et dimiserunt nos. Le pluriel missis, c’est-a-dire missa
catechumenorum et missa fidelium fait assez voir que
la missa fidelium se terminait aussi par la bénédiction,
quoique plusieurs auteurs n’en parlent pas, et que
quelques-uns méme ne la considérent pas comme an-
cienne. V. Benedict., X1V, de 8. M. S., p- 13.

2. V. la bénédiction de Jacob Genes., XLIX, 28,
d’Aaron Levit., 1X, 22. Cf, Deuteron., XXXIV, 9.
Zacharias, XII, 10.

3. Luc, XXIV, 51.

4. Psalm. LXVI, {, 8.
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peut seul donner lui-méme et non pas un simple
mortel. La Messe se lermine avec et non avant la
béncdiction. Saint Chrysostome' blime aussi ceux
qui quittent I'église avant les derniéres eucharisti-
ques et la bénédiction qui suit immédiatement, et
dont parle Sévérien®, son contemporain. Aussi saint
Césaire?®, saint Augustin et autres défendent-ils aux
fidéles de quitter I'église avanl la bénédiclion, sils
veulent entendre la Messe en enlier. g
Anciennement. le prétre quittait I'autel en récitant
des priéres que nous pouvons passer ici sous silence,
aussi bien que celles quil dit en Otant les vétements
liturgiques. Dans les derniers temps, on a pourtant
encore ajouté quelque chose & cette partie de la
Messe. On avait upne vénération particulicre pour
I'Evangile de saint Jean, surtout pour le commence-
ment* ot I'évangéliste expose la divinité du Sauveur,

1. De baptismo Christi, p. 375. Cf. in illud, Paulus
vocatus est et de mutatione nominum, I'V, p. 15.

2. Severian.. De serpente ap. Chrysostom., Opp.,
t. VI, p. 527, 528, r Feidbon, OF 7g ok cURGyit ToITNACHA -
Zvras, ce qui a encore lieu a la bénédiction épiscopale.

5. Moné, Messes latines et grecques, p. 8, usquequo
oralio dominica dicatur et benedictio populi detur, se
debet in ecclesia continere (qui vult missas ad integrum
celebrare). Auguslin,, Serm. append., CCLXXXI, § 2,
4, 5. CCXXXII, § 1. Damberger, Histoire synchron. de
I’Eglise et du monde au moyen-age, vol. I, p. 78.

4. Cf. Benedict., XIV, de S. M. S., p. 75.
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ga mission, son incarnation et généncéralement toutes
les vérités fondamentales de la foi chrétienne. On le
récitait autrefois aprés avoir administré le baptéme,
le saint viatique, extréme-onction et dans d’autres
circonstances solennelles, car on le consideérait
comme une profession de foi et une confession de
1a divinité du Sauveur, du Verbe qui élail Diew el de
Diew qui élait le Verbe. Déja dans les premiers
temps du christianisme, les prétres avaient conlume,
comme le prouve Marténe, de réciter ce bel Evan-
gile en quittant T'autel, afin de donner, pour ainsl
dire, un dernier témoignage de leur foi en la divinité
de Jésus-Christ et en son saint sacrifice. Le Pape
Pie V (qui gouverna VEglise de 1566 en 1572) a
transformé en loi cette coutume particulicre, comme
il a consacré en général beaucoup de soins au saint
sacrifice de la Messe et a I'arrangement du Missel.
Depais celte époque, on lit PEvangile de saint Jean
2 1a fin de la Messe; aux paroles: et le Verbesest faut
chair, on fléchit le genou, et la Messe est terminée.

CHAPITRE XXL

Courte revue de la BEesse.

Nous allons maintenant passer encore une fois
brievement en revue la sainte Messe, car 1l est cer-
tain quen elle se réfléchissent fidelement, comme
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dans un miroir, la vie. le service divin, la foi et la
constitution du christianisme primitif. Il y a bien des
choses qui, de nos jours et dans notre froid Occi-
dent, ne paraissent étranges que parce qu’elles ont
eu lieu dans des temps fort éloignés de nous, dans
le climat chaud de I'Orient et pendant le temps des
persécutions, ce qui est cause que la situation, les
peuples et les langues ont changé depuis longtemps.
En outre, les systémes subversifs des derniers nova-
teurs ont tellement défiguré le christianisme quiil
n'est compris que difficilement par un siécle qui,
livré aux jouissances matérielles, a peu d peu désap-
pris de s'occuper de Jésus-Christ. Mais I'Eglise, cette
arche de salut dont Vorigine est divine et non hu-
maine, 2 conservé scrupulensement le souvenir de
cet ancien état de choses, et maintenant qu’elle est
libre. elle célebre encore le service divin de la méme
maniére que du temps des persécutions, dont les
générations actuelles ne tiennent pas plus compte
que de la piété des chrétiens primitifs. La doctrine,
les paroles, la vie du Sauveur, depuis sa naissance
jusqu’a sa résurrection et son ascension, redevien-
nent pour ainsi dire vivantes dans la Messe, puisqu’il
ne sy trouve presque pas une syllabe qui ne se
rapporte aux prophéties de l'ancien Testament, réa-
lisées dans le nouveau. L’Eglise s'attachait principa-
lement 4 I'idée du sacrifice que les nations modernes
ont tant de peine 4 saisir, depuis que les sacrifices
sanglants des juifs et des paiens ont disparu et ne
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contrastent plus avec le notre. Sans sacrifice, dit
Irédéric Schlegel!, on ne peut se figurer une véri-
table religion, car le sacrifice indique, comme dit le
méme auteur, la destinée de 'homme, qui doit faire
tout pour la gloire de Dieu. Le sacrifice ne com-
mence pas par Ja Messe des catéchumenes (car elle
ne consiste que daps I'instruction de ceux qui veu-
lent devenir chrétiens), mais par I'offrande. L’offrande
est la premiére action essentielle de tout sacrifice ;
]a manducation en forme la seconde. Mais le sacri-
fice chrétien a encore une troisieme action essen-
tielle, la consécration, cet éternel mystére dua chris-
tianisme, sans lequel I'union avec le Sauveur devient
impossible.

Ces trois actions du sacrifice sont essentielles (ce
qui ne saurait étre assez profondément gravé dans
les esprits), parce quon ne peut rien y changer et
qu’on 0’y a rien changé depuis le temps des apatres.
Mais on dira peut-étre que d’aprés ce que nous ve-
nons de raconter nous-memes, bien. des rites anciens
ont été changés plus tard. Nous sommes loin de le
contester, mais ces changements, que dans un cas
de nécessité I'Kglise pourrait encore faire aujour-
d’hui, ne concernaient pas et ne concerneront jamais
Iessence du sacrifice, mais uniquement les choses
accessoires. Toutefois 1l vaut mieux rapporter en

1. Supplément aux ceuvres complétes de Frédéric
Schlegel, part. 4, p. 495.
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détail certains changements qui ont été introduits
successivement, afin qu'on se persuade avec le simple
bon sens que ces changements sont fondés sur Ia
nature meme des choses. On sait, du reste, que tout
ce qui est terrestre doit subir des changements,
parce que les temps et les circonstances varient né-
cessairement, et il arrive méme souvent que des
peuples nouveaux remplacent d’autres peuples, dont
les usages n'étaient pas les mémes a l'origine.

CHAPITRE XXII.

De quelques changements, de la liturgie de saint Basile.

Chaque société naissante emprunte nécessaire-
ment ses formes au temps et a la situation ou elle
se trouve. Le christianisme, quoique divinement ins-
titué, devait faire de méme, car il est appelé &
agir parmi les hommes et pour les hommes. Dieu
seul connait les temps futurs; on ne pouvait dont
subvenir aux besoins de lavenir que quand on le
connaissait, cest-a-dire quand cet avenir était ar-
rive. Si le christianisme, avec sa doctrine céleste,
avait été fondé a une autre époque, il aurait pris
certainement un autre développement. Mais, par un
effet de la divine providence, il fut établi & I'époque
ol le monde connu se trouvait tont entier. sous
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Pempire de la ville de Rome et ou la vertu ot |a
force des peuples et des particuliers avaient disparu
sous le joug de I'esclavage général. Le christianisme
primitif avait & lutter contre 'oppression, le mépris
et les persécutions de tout genre, surtout parce
qu’on confondait longtemps les premiers chrétiens
avec les juifs qui, bientot aprés la mort du Sauveur,
se sont révoltés contre Rome. Les conquérants du
monde s’emparérent de leur pays et de la ville de
Jérusalem et leur jurérent une haine implacable.
La perte de la patrie ne fit qu'augmenter le ressen-
timent des juifs et, quoiqu’ils se fussent dispersés
dans les pays environnants, dans l'ile de Chypre,
dans l’Egyp’pe, jusqu’en Arabie, et dans lesiles de la
mer Rouge, ou on les trouve encore du temps de
Mahomet, ils tirérent pourtant de temps a autre une
vengeance terrible de la destruction de leur ville
sainte, surtout en Egypte et dans Iile de Chypre.
Voila pourquoi on les regardait comme une race
rebelle, et on les persécutait impitoyablement, ainsi
que les chrétiens, qu’au commencement surtout on
confondait aisément avec les juifs, va que le chris-
tianisme a sa racine dans le judaisme. Les premiers
chrétiens se réunissaient donc pendant la nuit dans
des lieux solitaires et sous le voile du mystére, parce
quils craignaient leurs persécuteurs paiens; ils
étaient forcés d’agir ainsi, car leur nombre était fort
restreint comparativement & la population paienne,
et ils étaient sans défense par principe. On comprend

Il 12
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aisément que les mysteres dont ils s'enveloppaient,
jusques dans leur maniére de parler, ne devaient
quaugmenter les soupcons des paiens et les porter
a pénétrer dans leurs secrets. Mais les chrétiens
agissaient selon leur devoir avec beaucoup de cir-
conspeclion a I'égard des paiens, et I'on recevait, il
est vrai, sans difficulté ceux qui manifestaient le désir
de devenir chretiens el qui donnaient leur nom au
Seigneur Jésus-Christ; mais les catéchuménes ne
pouvaient étre iniliés aux mystéres que quand on
en eut des garanties, apres une épreuve de plusieurs
années. hn effet, si les catéchumeénes élaient retour-
nés au paganisme et quiils eussent trahi les chré-
tiens, comment ces derniers auraient-ils alors pu se
mettre a couvert?

L'institution des catéchuménes se trouve donc
moins dans l'essence du christianisme que dans les
circonstances de ces temps-la. Mais lorsque cet état
de choses, qui nécessila une séparation dans 'Eglise
primitive, eut cessé, cette séparation devint elle-
méme superflue et sans but. C’est sous Constantin
que finissent les persécutions du christianisme, qui
sort de l'obscurité pour paraitre en plein jour; la
pauvreté et le mépris font place & Thonneur et aux
richesses; on ne craint plus les paiens, on les tolére,
au contraire, jusqua ce quils embrassent enfin eux-
mémes le christianisme. On ne doit donc pas s'éton-
ner que cette situation différente ait influé sur le
christianisme el qu'il ait donné lieu a des change-
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ments incvitables. S'il en est qui trouvent i redire,
ce ne sont que ceux (ui ne comprennent pas que le
changement des situations entraine aussi des chan-
gements dans la maniere de vivre, que des commu-
nautés chrétiennes peu nombreuses et cachées doi-
vent agir tout autrement qu'un peuple chrétien qui
est libre, ou méme un monde chrétien qui n’a rien
j craindre ni a cacher. Rome, la capitale du monde,
devait agir autrement que la premiére Rome avec le
tout petit territoire qui se trouvait au dedans de son
enceinte. La méme différence de conduite existe
entre le christianisme des temps primitifs et celui
des siécles postérieurs, comme tout homme sensé,
ne fat-il méme pas catholique', doit le comprendre.
Nous allons citer quelques exemples, principalement
i cause de ceux qui prétendent rétablir le christia-
nisme primitif et qui, en réalité, lui font subir les
persécutions des paiens modernes.

~Si Ton s'est autrefois caché devant les paiens et
si'on a recu les catéchuménes avec la plus grande

1. On lit dans le Freihafen , 1829, cah. 1, 250, ces
paroles remarquables: Quand I'Eglise sortit de I'état
d’oppression pour dominer le monde, quand la doctrine
chrétienne, au lieu de vivifier quelques dmes seulement,

se répandit par la terre entiére, la simplicité des pre-
miers temps du christianisme dut faire place a une or-
ganisation plus générale et plus appropriée aux nou-
veaux besoins. Ces paroles méritent d’étre sérieusement
méditées.
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circonspection, cette conduite mystérieuse n'eut plus
de raison d'étre. lorsque le christianisme se pro-
duisit en public et qu'au lien d'étre protégé, il de-
vintlui-méme la puissance protectrice. Le paganisme
disparut peu a peu, la premiére génération chré-
tienne en engendra une nouvelle, qui offrait toutes
les garanties nécessaires par la naissance, I'éduca-
tion et la haine du paganisme. A quoi sert, par con-
séquent, la séparation rigoureuse des catéchuménes?
On eut alors soin d’organiser I'instruction des enfants,
et celle des adultes fut introduite dans I'ensemble
du culte, de maniere que le peuple finit par perdre
le souvenir de la Messe des catéchumenes. L’église
n'est plus fermée au commencement du sacrifice, les
catéchumeénes ne sont plus congédiés avec la béné-
diction, mais aprés I'Evangile ils peuvent assister au
sacrifice de la communauté chrétienne, a laquelle ils
appartiennent déja par leurs parents, leur baptéme
et la tendance de leur esprit. On a donc bien fait,
comme tout homme sens¢ le reconnaitra sans doute,
de se régler dlaprés les circonstances du temps ;
car, quoique le christianisme primitif, dans sa pureté,
elit besoin de cette séparation et que les catacombes,
les tombeaux et d’autres lieux cachés lui fussent
nécessaires pour un certain temps, la pureté du
christianisme ne consiste nullement dans ces choses.
Le novateur qui s’aviserait de les rétablir ne pour-
rait que se rendre ridicule. Dans certains cas, le
christianisme primitif dérogeait méme a ses prin-
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cipes et permeltait, par exemple, peu de temps avant
Paques, conséquemment avant le baptéme, i ceux
quon appelait suppliants (competentes) de rester &
Péglise jusqu’apres’ loffrande, ce quin’était pas per-
mis aux catéchumenes.

Pour des raisons semblables, ce n’est qua Paques
ot 4 1a Pentecote que I'on baptisait les catéchumenes
(car, dés les temps apostoliques, on conférait le bap-
téme- aux enfants qui étaient nés de parents chre-
tiens), lorsquils étaient suffisamment instruits, in-
dépendants et majeurs. 1l serait ridicule de mainte-
nir cette coutume ou cette prétendue pureté du
christianisme, car les paiens et la crainte des paiens
ont disparu, et c'est avec beaucoup de raison que
Ion baptise chaque enfant pour le faire participer
immédiatement a la communion du salut. L’admi-
nistration du baptéme n’est pas non plus, comme
autrefois, restreinte aux fétes de Piques et de Pen-
tecOte, car si I'Eglise primitive?® se plaignait déja de
ce que bien des personnes mouraient sans avoir recu
le baptéme, qu'on se figure quelle étrange confusion
se manifesterait partout, si I'on voulait conserver
Pancien usage du baptéme. Mais on comprendra sans
doute que les circonstances changent avec le temps et
que PEglise devait adopter plus tard d’autres usages

1. Benedict., XIV, de S. M. S., p. 130.
2. Socrat., Hist. eccles., V, 22, xanv oniywr oi Aasroi

\
wy Bowricbéivre; wmodynaxovas.
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qui étaient plus en rapport avec sa situation et qui
finalement concernent peu l'esprit, I'essence, 1a doc-
trine et la foi du christianisme, mais uniquement la
discipline. On rencontre mille choses qui se font tout
autrement dans un petit que dans un grand ménage,
parce qu'il doit en étre nécessairement ainsi. L'Eglise
se trouva dans le méme cas, quand elle changea sa
petite sphére d’activité conire le (héatre du monde,
et que, dec mére quelle était d’'une petite famille, elle
devint la mére de peuples nombreux.

Nous allons encore citer d’autres exemples. Dans
le christianisme primitif, toutes les institutions étaient
en rapporl avec l'é¢tat d’oppression ou se trouvait
I'Eglise, avec les mysiéres dont on s’enveloppait,
soit dans la conduite, soit dans le langage, en un
mot, avec I'isolement ou se trouvaient les chrétiens
au temps du paganisme. N'aurail-on pas agi d’une
maniére étrange sil'on avait voulu maintenir plus
tard cet état de choses? Et pour qui laurait-on
maintenu ? On n’avait plus besoin de se réunir la
nuit dans des lieux souterrains, dans les lombeaux,
les maisons isolées et les catacombes. On céléhrait
le service divin en plein jour, on avail méme soin
de construire des églises somptueuses, auxquelles op
pourrait aussi donner le nom de premieéres églises
chrétiennes, car les chrétiens primitifs ne pouvaient
certainement pas songer a élever des églises telles
que celle de Sainte-Sophie el autres basiliques, cons-
yruites par Constantin. Mais si o reprochait tout
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cela 4 I'Eglise, n’agirait-on pas d'une maniére aussi
ridicule que si l'on blamait un homme, devenu riche,
davoir quitté la pauvre chaumiére qu'il avait habitée
auparavant et d'avoir changé son ancienne: maniére
de vivre. C’est en général sous Constantin que le
christianisme se montire d’abord en public et qu'il
forme une réunion toujours croissante de peuples,
dont les nouveaux besoins réelamaient de nouvelles
institutions, quil fallait régler jusque dans les
moindres détails. Primitivement, un seul évéque
suffisait pour les besoins d’un petit dioceése; plus
tard, quand les fidéles, placés sous sa juridiction, se
comptaient par centaines de mille, il était obligé de
partager son pouvoir spirituel et de le confier a
beaucoup d’autres. Primitivemenl, les ¢véques étaient
indépendants, et tout était abandonné a leur direc-
tion; plus tard, ils convoquaient, pour le bien gene-
ral, des synodes, auxquels auparavant on pouvait
aussi peu songer qu'aux conciles cecuméniques de
Nicée, de Constantinople ou. de Trente. Primilive-
ment, on soulageait, il est vrai, les malades et les
pauvres, on consolait les mourants et on le faisait
aussi bien que le permelttaient les malheureuses cir-
constances du temps; plus tard, tout cela se faisait
publiquement et était sounis & de sages reglements ;
primitivement, 4 I'époque des persécutions, il était
permis d’emporter chez soi la sainte hostie qui de-
vait fortifier au moment du danger; plus tard, le
méme usage fut aboli et non sans raison, carle
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prétre, revétu de I'étole, marche aujourd’hui libre-
ment & travers les rues, pour porter le saint viatique
aux malades, ‘et ma plus de paiens a craindre. En
outre, il 0’y avait primitivement qu'un seul office
divin qui était treés-long et qui avait lieu le dimanche.
Apres Constantin et en quelques endroits déja avant
lui, on en sentait le besoin tous les jours et on le
partageait, selon les convenances et 'opportunité,
en office du matin, de I'aprés-midi et du soir; on in-
troduisit aussi dans les couvents un office presque
continuel par linstitution des heures canoniales ;
on régla le lemps du sacrifice et de la priére, ainsi
que celul de l'instruction des enfants et du sermon,
et Ton prit les arrangements qui s’accordaient le
mieux avec les circonstances. Si primitivement un
courrier était chargé d’annoncer secrétement le ser-
vice divin, on ne croyait pas agir contrairement au
christianisme, lorsque plus tard on 'annongcait pu-
bliquement, et méme, & partir du huitiéme siécle,
par le son des cloches, que les apotres ne connais-
saient pas. Primitivement on avait a lutter contre les
besoins les plus impérieux; plus tard, on pouvait
songer a des ornements et couvrir avec les biens de
Eglise les frais qui avaient été auparavant & la
charge des fidéles. Avec la liberté de I'Eglise, on vit
naturellement aussi naitre d’autres coutumes, aux-
quelles on navait de loin pas songé auparavant, par
exemple, les dévotions publiques, les fétes, les pro-
cessions et tout ce qui indique la libre manifestation
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de la foi. Blamer de telles institutions, (ui remon-
tent & Constantin et qui, dans les Etats libres des
paiens, élaient aussi 'expression de leurs croyances,
qui étaient en outre conformes, non-seulement a
esprit du christianisme, mais encore a celui de
chaque société humaine, car toute vie qui est libre
veut et doit se manifester au dehors, blamer; disons-
nous, de telles institutions et les rejeter comme
anti-chrétiennes, ce serait agir aussi follement que
si 'on reprochait aux Grece modernes, devenus
libres, de ne plus se conduire de la méme maniere
que du temps ou ils gémissaient sous I'esclavage des
Tures et o, comme les premiers chrétiens, ils ne
pouvaient manifester publiquement leur foi par le
son des cloches, les priéres et les processions. Le
christianisme se trouvait donc, aprés Conslantin,
dans une tout autre situation qu’auparavant. Ce qui
convient aux indigents et a leur chétive cabane ne
sied plus & la maison opulente du maitire du monde,
et si, par exemple, on ne reproche pas aux mar-
chands de s’étre conformés aux circonstances du
temps, en développant le commerce qui ne consis-
tait d'abord que dans des échanges peu considé-
rables, on devrait juger avec la méme impartialité
ce qui a rapport & la foi. L'Eglise régla, parce qu'elle
était obligée de le faire, ce que réclamait un état
de choses plus vaste et plus compliqué, et les ré-
glements qu’elle fit n’offraient pas de difficultés,
parce quils élaient basés sur esprit de charité et
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sur la sage union que l'esprit de IEglise avail établie
entre les pouvoirs publics. Maintenant le monde est
trop grand, ou disons-mieux, trop petit sous le rap-
port de la foi et de la charité, pour étre propre a
une telle union, et ce sont nos sentiments et nos
tendances profanes quinous éloignent d’autant plus
de ces temps ot selon les Actes des apolres’, tous
ne formaient qu'un corps et qu'une ame. SI, s0US ce
rapporl, il est impossible de ramener le christia-
nisme primitif, on ne le raménera pas non plus sous
d’autres rapports, si 'on ne peut en méme temps
faire revivre les temps apostoliques avec toutes les
vertus qui les caractérisaient, telles que I'amour de
Dieu, le renoncement- a toutes les choses terresires
et Ihéroisme jusqua la mort. Il est facile de créer
un prétendu christianisme nouveau, comme le prou-
vent les nombreuses histoires des hérésies, mais
ramener le christianisme a la simplicité apostolique,
3 ses limiles étroites et 2 sa prétendue pureté quant
aux usages (car 'l s'agissail de croyances, I'Eglise
meltrait fin & toute discussion en vertu du pouvoir
quelle a re¢u du Sauveur), ce serait chose 1mpos-
sible aux yeux de guiconque connait Ihistoire, ce
serait vouloir ramener le monde dans l'état ou il
était quand il n'y eut sur la terre qu'un seul couple,
Adam et Eve. Mais laissons ces raisonnements, car
ils sont contraires a Vesprit du christianisme, dont
la plus belle devise est : «Paix dans le Seigneur.»

1. 1V, 32.
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Nous allons encore citer quelques exemples qui
feront connaitre la puissance irrésistible que le temps
exerce sur certaines coutumes et les changements
nécessaires (quil entraine. Du temps des apotres,
I'Eglise avait des diaconesses pour la surveillance
des femmes, pour le soin des pauvres et des malades,
et il est certain qu’elles ont fait da bien. Lorsque le
christianisme devint public et qu’il embrassa le
monde, les convenances exigeaieni qu’on retirdt aux
femmes le pouvoir que I'Eglise leur avait accordé,
ce qui eut lieu en effet. Des raisons graves, comme
celles qui ont fait retirer le caliee aux laiques, ont
amené ce changement. Dans 'Eglise primitive , le
peuple prenait part aVélection de I'évéque, mais cette
pratique aménerait de nos jours les mémes inconve-
nients que ceux qui ont lieu lorsque le peuple choi-
sit ses dépulés et que, par le fait méme, les divi-
sions deviennent interminables, comme ces derniers
temps ne le démontrent que trop. Voici encore un
exemple remarquable propre a faire voir que le
christianisme  doit aussi se régler d’aprés les cir-
constances du temps. Comme nous l'avons démon-
tré, lorsqu’il Glait question des pénitents, V'Eglise
primitive exercait une surveillance trés-sévere sur
les fidéles, ce qu’elle pouvait faire ais¢ment, vu leur
petit nombre. La faute ou le crime fut puni par des
pénitences canoniques plus ou moins rigoureuses,
et celui qui se montra incorrigible fut méme expulsé
de la communauté des fidéles. Tous les chrétiens et
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méme les monarques, comme 'empereur Théodose,
le roi Louis-le-Débonnaire et Henri IV, empereur
d'Allemagne, se firent un devoir d’obéir, car tout le
monde était pénétré des paroles que le Sauveur ful-
mina contre ceux qui ne se soumettent pas a I'Eglise.
Quand le christianisme eut pris une extension con-
sidérable, T'ancienne discipline fut bientdt abolie;
car on n'a qua considérer ce qui arriverait de nos
jours, si I'Eglise voulait encore sévir contre les im-
pies. Elle relicha donc peu a peu de son ancienne
discipline, mais elle ne renonca pas au droit de pu-
nir, qui est fond¢ sur sa doctrine, précisément parce
quil pe lul est pas permis de faire l1a moindre con-
cession par rapport a la doetrine, et de 1a viennent
les indulgences que I'on a substituées aux anciennes
pénitences canoniques.

Comme en mille autres choses, on a aussi fait
dans le saint sacrifice certains changements qui
furent amenés par des motifs de piété, d'uniformité
ou par une nécessité quelconque. Mais quand on
examine de prés ces changements, on reconnait aus-
sitol qu’ils ne concernent que des choses extérieures
de peu d’importance, sans jamais toucher ni ala
doctrine, ni 3 la foi, ni & Uessence du sacrifice, qui
reste invariablement le méme. Nous allons mention-
ner quelques changements' de ce genre. En quoi,

1. Les changements et les additions rangés par
ordre chronologique, v. Schulting., Biblioth. eccles.,
t. I, p. 179 sqq. Cf. p. 149 sqq.
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par exemple, l'essence du sacrifice est-elle altérée,
quand le Pape Gélestin tire exclusivement des psau-
mes Pantienne de U'Iniroit, ou quand, aprés saint
Grégoire, 1e Kyrie eleison se chante, tandis qu’aupa-
ravant on se contentait de le réciter; quand le baiser
de paix, dans I'ancienne Messe gallicane' ou dans
Tautres Messes, précéde la préface, tandis qu'ail-
“eurs il la suit; quand I'élévation se fait chez nous
aux paroles de la consécration, tandis que chez d’au-
tres elle alieu ala fin du canon; quand le Pater est
récité par les uns au commencement de 'offertoire
et par d’autres au commencement de la communion?
Ce sont des différences qui ne concernent pas plus
lessence du sacrifice que celles que l'on pouvait
observer dans I'Eglise d’Afrique, ol 'on se tenait
debout dans les circonstances ou nous autres Euro-
péens nous avons coutume de nous asseoir ou de
nous mettre & genoux. En Afrique et chez les Grecs,
on prononce les paroles de la consécration® & haute
voix, et le peuple répond: Amen; dans I'Eglise ro-
maine, on les prononce mystérieusement et a voix
basse. A Antioche, le diacre criait & plusieurs re-
prises®: «Que chacun fasse attention & son voisin,»
probablement pour empécher quun juif ou un paien

1. Moné, Messes latines et grecques, p. 65.
2. Moné, p. 95.

3. Chrysostom. advers. Judeos, 1, p. 593, ériywds-

UITE EANHAQUG
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ne se mélat parmi les fideéles; chez nous on ne sait
rien d'une telle coutume.

Nous pourrions faire encore d'autres citations,
mais ces changements altérent-ils l'essence du sa-
crifice? Clest 13 le point capital, car le sacrifice a
eté institué par Jésus-Christ, et il n’est pas permis
d’y toucher. Ce n’est pas le Sauveur, mais c’est
FEglise qui a déterminé les cérémonies, les priéres |
et les cérémonies accessoires. Elle a usé de son
droit d'établir partout ce qui est convenable, quoi-
gu'elle ne l'ait pas fait partout de la méme maniére;
car la différence des langues, des climats, des meeurs
et des coutumes locales produit naturellement dans
les petites choses des différences qui se feront tou-
jours remarquer. Le Pape saint Grégoire-le-Grand
n'a si bien mérité de I'Eglise que parce qu’il Sest
efforcé de rétablir 'uniformité chrétienne et I'unité
romaine, méme dans les choses accessoires du culte
divin; lous les changements! qu’il a introduits ne
concernaient done nullement 'essence de l1a Messe,
qui est encore maintenant telle qu'elle a été du
temps des apotres.

(Cest dans les différences que présentent les
choses non essentielles, établies dans tel endroil et
manquant dans tel autre, que consistent les diffé-
rentes liturgies qui, pour la plupart, sont forl an-

4. Cf. Wion, Arbre de la vie, traduit en allemand
par Stengel, vol. 11, p. 328.
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ciennes. Nous en avons sous le nom de saint Jacques,
de saint Chrysostome, de son contemporain et ami
saint Basile; nous avons une litargie mozarabique,
milanaise, gallicane, etc. Toutes ces liturgies sc
ressemblent plus ou moing; elles renferment le
méme sacrifice invariable et les différences ne con-
sistent que dans des choses accessoires et dans la
disposition des priéres. Afin de rendre notre sujet
plus clair, nous allons rapporter briévement la litur-
gie de saint Basile'. Elle contient des priéres que
'on pourrait réciter et que I'on récite partout: on
demande & Dieu la griace de surmonter les tentations,
de célébrer dignement le saint sacrifice ; onimplore
la paix pour I'Eglise, une, catholique et apostolique,
pour les peuples et les troupeaux des fidéles, pour
Pempereur, pour 'armée, pour les autorités, pour
le prince et les magistrats. Vient ensuite une priére
pour le Pape et le patriarche d’Alexandrie, pour les
évéques, pour tous les prétres, les diacres et Pas-
semblée des fidéles. A tout cela (nous ne voulons
pas parler de la Messe des catéchuménes en détail)
se joignent le Credo® et le baiser de paix, avec les
prieres qui s’y rapportent. Alors le diacre dit - «Res-
«lons modestement debout !»
Le prétre : «Que le Seigneur soit avec vous!»
Le peuple: «Et avec votre esprit.»

1. Basile, Opp., ed. Garnier, t. II, p. 674 sqq.
2. Ibid., p. 675.
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Le prétre : «Elevons nos coeurs !

Le peuple: «Nous les tenons élevés vers le Sei-
«gneur.»

Le prétre: «Rendons griaces au Seigneur!»

Le peuple : «Cela est digne et juste.»

Le prétre : «Digne et juste, digne et juste, oui il
cest vraiment digne et juste.»

C’est ici que commence la priere de 'offrande.

Le diacre dit ensuite: «Vous qui étes assis, levez-
«vous maintenant, regardez yers l'est et soyons at-
«tentifs!» Pendant ce temps, le prétre chante la preé-
face en faisant plusieurs pauses: «A ses coOtés se
ctiennent les anges et les archanges, elc., qui ne
ccessent de chanter des louanges, de s’écrier et de
«dire :»

Le peuple: «Saint, saint, saint, etc.»

Le prétre continue le Sanctus et le peuple répond,
en disant avec le psalmiste: «Selon votre grande
cmiséricorde, Seigneur, et non, etc.»

Immédiatement aprés vient 1a consécration.

Le prétre: Il nous a laissé ce grand mystére de
1a piété, quand il était sur le point de se livrer & la
mort pour la vie du monde;

Le peuple : «Nous croyons.»

Le prétre dl prit le pain dans ses mains saintes,
pures et vénérables, leva les yeux vers le Ciel, vers
vous, son Pére et notre Dieu, vers le Dieu de 'uni-
vers, et aprés avoir rendu graces;»

Le peuple: <Amen.»
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Le prétre : «Il le bénit ;»

Le peuple : «Amen.»

Le prétre: «Le sanctifia;»

Le peuple: «<Amen.»

Le prétre: «Le rompit, le donna, etc., et dit, ete.
(tout 4 fait comme chez nous). — De la méme ma-
niére il prit le calice, etc., rendit graces;»

Le peuple: «Amen.»

Le prétre: «Le bénit;»

Le peuple : «Amen.»

Le prétre: «Le sanctifia;»

Le peuple : «Amen.»

Le prétre: «Le gouta et le donna également & ses
disciples et apotres, en disant, etc.»

Le peuple donne son assentiment en répondant
par Amen et par d’autres paroles.

Le prétre continue et implore I'assistance du ciel
(comme on le fait chez nous) au nom de la passion
du Sauveur, de sa résurrection et de son ascension.

Le peuple : «Nous vous louons, nous vous hénis-
sons.»

Le diacre : «Mumiliez-vous avec crainte devant
Dieu!»

G’est ici que le prétre prie A voix basse et invoque
le Saint-Esprit, pour qu'il sanctifie les dons qui
viennent d’étre offerts et qu'il les change au corps
et au sang de Jésus-Christ.

Le diacre: «Soyons attentifs !»

Le peuple: «<Amen.»

11. 15
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Le prétre & haute voix: «Et quil fasse en sorte
que ce pain soit changé an sacré corps de notre
Seigneur, efc.»

Le peuple: «Amen.»

Le prétre: «Et ce calice, au sang précieux de la
nouvelle alliance, ete.»

Le peuple: «Amen (et trois fois) Seigneur, ayez
piti¢ de nous! (Kyiie eleison!) .

Le prétre se met & prier maintenant pour que tous
deviennent dignes de recevoir la sainte communion.
11 se souvient encore une fois de I'Eglise qui est une,
sainte, catholique et apostolique , du Pape, des pa-
triarches. des prétres, des diacres et autres mi-
nistres, de tous ceux qui sont consacrés au Sei-
gneur et de tout le peuple en genéral.

Le peuple: «Ayez pitié de nous, Dieu, Pére, Tout-
Puissant !y ,

Le prétre (trois fois): «Ayez pitié¢ de nous, Dieu,
Tout-Puissant!»

Le peuple (trois fois): cSeigneur, ayez piti¢ de
nous!»

Le prétre demande maintenant la hénédiction du
ciel pour la répandre sur la ville et ses fideles, sur
Tair et les fruits de la terre, sur la pluie et les se-
mences, sur les veuves et les orphelins, sur les
pauvres et les voyageurs, elc.

Le peuple: «Seigneur, ayez piti¢ de nous!

Le prétre récite de nouvelles priéres en invoquant
Jes martyrs et les envoyés du Seigneur, et le diacre
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lit les diptyques pendant que le prélre prie i voix
basse.

Le diacre : «Revenez, diacres !»

Le prétre : «Que la paix soit avec vous tous !

(Vest ici que commence la fraction du pain, qui
est accompagnée de prieres.

Le diacre: «Priez !»

Le prétre : «Que la paix soit avec vous tous !»

Le prétre exhorte ensuite le peuple i réciter le
Pater, et, arres que le peuple I'a fait, le préire dit
une nouvelle priére, qui a rapport aux tentations.

Le diacre exhorte ensuite le peuple i incliner la
téte, et le prétre s’adresse a Dieu pour qu’il écoute
favorablement ses prieres et qu’il accorde i tous la
grace de recevoir dignement la sainte communion,
I’Agneau de Dieu, qui efface les péchés du monde.

Le diacre : «Soyons attentifs non sans crainte '

Le prétre: «Que la paix soit avec vous tous!»

Il récite maintenant la priére qui concerne la com-
munauté des fidéles et éléve le spudicon (Semorixoy),
c’est-a-dire la plus grande partie de I'hostie rompue,
en s’écriant : «Le Saint doit étre donné aux saints!»

Le peuple (trois fois): «Seigneur, ayez pitié de
nous! Le Pére saint est un, le Fils saint est un, le
Saint-Esprit est un. Amen.»

Le prétre : «Que le Seigneur soit avec vous tous!»

Le peuple : (Et avec votre esprit!»

Le prétre : «Que le Seigneur soit béni éternelle-
ment !»
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Le peuple: «Amen.»

Le prétre: «Paix avec vous lous!»

Le peuple: «Et avec votre esprit!»

Le prétre récite maintenant le Confiteor, et puis
il dit: «Le corps sacré et le vrai et précieux sang de
Jésus-Christ. du Fils de Dieu. Amen.»

Le peuple : <Amen.»

Le prétre: «Le saint et précieux corps et le vrai
sang de Jésus-Christ, du Fils de Dieu. Amen.>

Le peuple : <Amen.»

Le prétre: «Cest véritablement le corps et le sang
Emmanuel de notre Dieu. Amen.»

Le peuple: «Amen.»

Aprés une priére que le peuple sanctionne par
Amen, le diacre s'écrie : «Dans la paix et la charite!»
(droimy.)

Le prétre (2 haute voix) : «Par lequel et avec lequel
vous est di honneur, louange et adoration, ainsi
quau Pére et au Saint-Esprit, maintenant, etc.»

Le peuple récitail alors le psaume cinquantieme
et les priéres de la communion.

Le diacre : «Réunissez-vous el avancez avec Cir-
conspection, vous autres diacres !»

Maintenant arrive le moment de la sainte commu-
nion, et pendant les priéres d’action de graces qui
suivent, le diacre s'écrie : «Restez debout pendant la
priére !» tandis que le prétre dit: «Que la paix soit
avec vous tous!» et que le peuple lui répond: okt
avec volre esprit !» Enfin, aprés les priéres les plus
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diverses pour les malades, les voyageurs, les prétres,
les rois, I'armée, le peuple et aussi pour les morts,
on congédie 'assemblée chrétienne et le diacre dit:
«Que la grace de Jésus-Christ soit avec vous tous!
Allez en paix 1

Le peuple (deux fois): «Seigneur, ayez pitié¢ de
nous !» Puis: «Seigneur, bénissez-nous! Amen.»

Le prétre donne la bénédiction, le diacre dit de
nouveau: «Allez en paix.» On récite ensuite une
priere finale et tout le monde est congédié.

Le lecteur attentif s’apercevra facilement que les
trois parties essentielles du sacrifice ne sont pas
altérées, que, dans cette Messe, il ne se trouve pas,
jusqu’an baiser de paix et les priéres de 'encense-
ment’, une seule priére quine soit usitée en Occidenl,
et que les différences consistent particuliérement
dans les interpellations du diacre et dans la disposi-
tion des prieres. 1l est difficile de dire si les évéques
avaient le droit d’établir ces différences; mais tou-
jours est-il bon de remarquer qu’a la méme époque
lami de. saint Basile, saint Chrysostome, suivait aussi
une liturgie différente, et Pon comprend maintenant
d’antant mieux le zéle de Eglise romaine et les sains
que mettaient saint Gélase et saint Laregoire-le-Grand
a élablir partout uniformité, méme dans les choses

' L. Ces priéres se trouvent dans ce qu'on appelle la
i N

liturgie des Cophtes, laquelle se trouve encore en

alin dans les ceuvres de saint Basile (p. 688)

|
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accessoires. Les efforts de ces deux Papes furent
couronnés de plus de succeés en Occident qu'en
Orient, dont T'ambitieuse capitale, Constantinople ,
était déja imbue de cet esprit avide de nouveautés,
qui! livra aux Tures Uempire grec et la ville de Cons-
tantinople, parce qu’il tendait sinon a surpasser, du
moins a égaler Rome.

CHAPITRE XXIIL

ibe 1a Messe basse.

Outre Ja grand’Messe ordinaire, nous avons en-
core, comme on sait, la Messe basse. Elle est dite
par un seul prélre et servie par deux ou par un
seul servant ou enfant de cheeur, qui remplace le
peuple depuis que la langue de I'Eglise est devenue
une langue morte. Dans la Messe basse il n’y a pas
de cheeur, et le prétre, au lieu de 1a chanter, se
contente de la dire. Quelques prétendus sages de
notre époque gimaginent que cette maniére de dire
la Messe ne fut introduite que fort tard et qu’elle ne
remonte pas aux premiers temps du christianisme.

1, Cet esprit est parfaitement bien dépeint dans I’his-
toire synchron. de Damberger, quiest pour le moment
le meilleur ouvrage que je connaisse.
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D’autres prétendent que les pauvres moines, qu'on
se plait toujours a calomnier, ont sinon inventé la
Messe basse, du moins contribué a I'établir, pour se
procurer par ce moyen un vil gain. Evidemment
dans les chroniques des couvents, il est souvent
question de la Messe basse, ainsi que dans les insti-
tutions du saint abbé Guillaume' de Hirsau, qui
mourut I'an 1091, dans la Forét-Noire, presque dé-
serle a cette époque. Mais a quol bon nous arréter
a des détails superflus? Rien n’est plus faux que
I'opinion des novateurs, car la Messe basse est an-
cienne, elle remonte aux premiers temps du chris-
tianisme et fut réclameée par les besoins des fideles
et de 'Eglise, et de méme quon ne change pas la
nature d’une piéce de poésie, soit qu'on la lise, soil
qu’on la chante, de méme la Messe ne subit aucune
altération, soit qu'on l'aci:ompagne de chant, soit
quon la dise tout simplement. Les chrétiens primi-
tis, qui vivaient au milieu des paiens, se réunissaient
réguliérement le dimanche ou jour du Seigneur,
pour assister & une seule Messe, qui était suflisante.
En second lieu, il ne faut jamais perdre de vue que
primilivement ces réunions n'avaient lieu que dans
les villes, el surtout dans les capitales; ¢est pour
cela que PEglise eut bientot soin de statuer que les
siéges épiscopaux ne seraient jamais établis A la
tampagne, ni méme dans les petites villes, mais

L. Hergott, Vet. discipl. Moné, p. idk,
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seulement dans les cités imporlantes. Les premiéres
communautés chrétiennes se sont formées dans des
capitales, comme, par exemple, a Jérusalem, a Sa-
marie, 4 Damas, & Césarée, & Antioche, & Icone, a
Milet. Saint Paul n’écrit qu’aux habitants des grandes
villes, aux Romains, aux Corinthiens, aux Philippiens
dans la Macédoine, aux Colossiens en Phrygie, prés
du pays des Galates, aux Epllésicns dans I'Ouest de
IAsie, et aux Thessaloniciens. Le christianisme se
répandit donc d’abord dans les villes, principalement
4 Jérusalem, a Rome, & Antioche , a Alexandrie, &
Constantinople, et I'Eglise avait dés Vorigine de nom-
breux ministres, comme on peut déja le vair dans
les Actes des apotres. Ce fut apres le temps des per-
sécutions, sous I'empereur Conslantin, que le chris-
tianisme recut le bienfait de la liberté, et de méme
que les apotres avaient procédé journellement' 4 la
fraction du pain, de méme les chrétiens fervents ne
voulaient plus alors se contenter de loffice du di-
manche, car la piété voulait étre satisfaite & tous les
moments du jour et de la nuit, et elle I'était effective-

ment, surtout au quatriéme siécle, ol les couvents se °

maltipliaient rapidement. Dans leur mépris dumonde
et leur attrait pour la vie contemplative, que notre
siccle sensuel ne comprend guére, les moines se fai-
“gaient un devoir de vaquer continuellement au ser-
vice du Seigneur. Le monde chrétien de cetle époque

1. Actes, I, 46.
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répondait déjd affirmativement & celte question de
saint Chrysostome': Ne sacrifions-nous pas journel-
lement? car le moine de I'Orient ne vivait pas comme
I'ermite de I'Orient ou le bénédictin de I'Occident,
s¢paré¢ des hommes, mais il habitait dans les villes
et dans leurs environs, comme saint Chrysostome
le mentionne souvent dans les discours qu’il a pro-
noncés a Antioche. G'est ainsi que dans les villes on
avait abondamment pourvu a toutes les exigences
du service divin; on I'avait moins fait a la campagne,
ou les bénédictins®, qui cultivaient les terres, qui
les peuplaient et qui enfin y fondaient des villes,
avalent soin, principalement en Occident, de suffire
aux besoins du culte. Cela seul fait d¢ja voir com-
ment il a fallu agir la ou il n’y avait pas de couvents
et ou I'on était privé non-seulement des ressources
des villes, mais aussi de l'instruction et de 'art mu-
sical.

En outre, si l'op fait attention a ce qui se passe
dans la vie ordinaire, on comprend aisément que
quand le christianisme était devenu général, une
seule Messe le dimanche ne pouvait plus suffire:
D’abord les églises, qui primitivement étaient petites,
ne pouvaient contenir simultanément tous les fidéles,
el, en second lieu, tous les chrétiens ne pouvaient

1. Hom., XVII, in Ep. ad Hebr.

5 .
2. Sur les Messes quotidiennes dans les couvents, v.
Mabillon, Annal,, (. I, p. 3306,
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se rendre en méme temps A I'église et laisser ainsi
les maisons désertes. Comme. d'un coteé, il était né-
cessaire dagrandir les églises, il fallait de Tautre
subvenir aux besoins, en mullipliant les Messes, et
la ou, comme par exempie a la campagne, les
chantres manquaient pour chanter la Messe, il fallait
nécessairement se contenter de la dire. Que Ton
considére attentivement ce qui passe ainsi dans la
vie ordinaire, et les usages de la campagne expli-
queront 'origine de la Messe basse, sans quon ait
hesoin de recourir a des témoignages histeriques.
Un grand nombre decclésiastiques ne sauraient
vivre dans les villages, dont chacun posséde une
église propre, surtout quand on n'est pas obligé de
faire chaque dimanche, comme en Suéde, un voyage
pour se rendre a I'église. Mais nous avons déja dé-
montré plus haut que le christianisme primitif, qui
est si simple aux yeux de cerlaines gens, se distin-
guait précisément par uin nombreux clergé. Les di-
gnités d'évéque, de prelre, de diacre, de sous-diacre,
de lecteur, d’acolyte, de portier, de chantre, d’exor-
ciste, remontent toules sans exceplion aux premiers
temps du christianisme.

Parce quil est impossible d’avoir un si grand
nombre de ministres a la campagne, faut-il que pour
cela il n’y ait pas de service divin, qu'on viole le
commandement du Sauveur et quon se dispense
doffrir le saint sacrifice 2 11 est inutile de répondre
i ces questions insensces. Cc qui est essenticllement
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nécessaire, ¢'est le sacrifice des fideles et Vinstrue-
tion des catéchumeénes. Donc 14 o il 0’y a pas beau-
coup de monde , un seul prétre suffit, les fidéles
Passistent de leur mieux, et la Messe basse se pré-
sente tout naturellement. Tout le monde sait du
reste que la Messe basse, en tant que sacrifice,
ne différe en rien de la grand’Messe, que la ou I'on
ne trouve pas de chantres, on est obligé de réciter
simplement les priéres et de sacritier ainsi une
partie de la solennité extérieure. Mais n’avons-nous
pas d’autres preuves en faveur de l'antiquité de la
Messe basse? Certainement nous en avons et nous
possédons méme des témoignages qui remontent au
deuxiéme siécle. Avant de passer a ces preuves his-
toriques, adressons-nous au simple bon sens. Croit-
on-que du temps des paiens et pendant les persé-
cutions, les premiéres communauteés chrétiennes
aient, dans leurs retraites nocturnes, chanté a haute
voix leurs psaumes et leurs hymnes pour éveiller
tout le voisinage et s’attirer ainsi plus vite les tor-
tures ¢t la mort? Il nous parait plus naturel et plus
sensé d’admettre qu’au lieu d’avoir recours aun chant
solennel qui s'accorde mieux avec la liberté de
IEglise, les premiers fidéles se contentaient de re-
citer leurs priéres pendant le sacrifice, et ainsi nous
aurions encore la Messe basse dans les circonstances
ou les persécutions ne permettaient pas de célébrer
des Messes solennelles. Longlemps avant Constantin,
Tertullien fait allusion & cet étal doppression, quand
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il dit" dans son traité De fuga in persecutionibus.
«31 vous ne pouvez rassembler (colligere) les gens
«pendant le jour pour la collecte, Cest-a-dire pour
cla sainte Messe, d'aprésle langage mystérieux, vous
cavez la nuit pour réunir les fidéles persécutés.
«Puisque vous ne pouvez vous rendre auprés de
«chacun en particulier (comme le faisait saint Ignace,
«le courrier, pour annoncer le service divin), vous
«devez considérer la réunion comme une Sociéte
«compléte, quand méme il 0’y a que trois Iiersonnes
«présentes.» Ici Tertullien fait évidemment allusion
a ces paroles du Sauveur : «Lorsque trois sont réu-
«nis en mon nom, je me trouverai au milieu d’eux.»
Mais quel est le sens de ces paroles de Tertullien ?
Elles signifient simplement: Si aucune réunion so-
lennelle (et I'on se réunit précisément pour le sacri-
fice, c’est-a-dire la sainte Messe) ne peut avoir lieu
a cause des persécutions, réunissez-vous avec peu
de personnes, quand méme il n’y en aurait que trois,
car le Seigneur est au milieu d’elles.

Je ne crois pas qu'on puisse désigner plus claire-
ment la Messe basse, surtout parce qu’il n’est ques-
tion que de trois personnes, dont une doit remplir
les fonctions de servant de Messe, et qu’il n’en reste
plus que deux pour former I'assemblée des fideles;

1. Tertullian., De fuga in persecut., c. 14. Si colli-
gere interdiu non potes, habes noctem. Non potes dis-
currere per singulos, sit tibi et in tribus Ecclesia. Cf.

Bona, Opp., p. 228.
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je no crois pas non plus que Tertullien ait pu songer
a un chant solennel, quand il ne parle que de trois
hommes qui avaient le courage d’aller assisler nui-
tamment et d'une maniére furtive, a cause de I'op-
pression paienne, au saint sacrifice de la Messe.
Nous considérons ce témoignage en faveur de la
Messe basse comme décisif. Elle consistait dans une
espece de culte domestique qui devenait inutile sous
leregne de Constantin, ol I'on transférait le service
divin des maisons dans les églises et ou I'on n’avait
plus 4 craindre les persécutions des paiens. Cetle
Messe domestique, si je puis m’exprimer ainsi, qui
n’était qu'une imitation de celle que réclamait pri-
mitivement le besoin, était autrefois trés-commune ;
c’est ce que prouvent les abus que I'Fglise ne man-
qua pas de blamer, quand elle était délivrée de ses
chaines. Le concile d’Antioche, tenu par les Ariens
en 340, défendit ce service domestique, qui contraste
avec celui qui se fait 4 'église. Le concile de rangre,
en Paphlagonie, condamna le méme usage et repro-
cha i juste titre aux disciples d’Eustathe! d’avoir
cclébré office divin dans les maisons des personnes
marices. Ln Occident, il y avait méme des prétres
qui disaient la Messe pour eux, sans se soucier
de la présence des fidéles, ce qui fut défendu dans
le synode de Mayence en 813, avec d’autant plus de

1. Sozomen., Hist. eccles s I, sl & eixdass exsomain-
Govres x. 7o AL
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sévérité que par la beaucoup de pricres de la Messce
n'offrent plus de sens, puisqu'elles ont rapport &
la participation et a la présence des fideles. (étaient
des Messes basses qui dégénéraient en abus, comme
la Messe séche ou marine’ dont nous avons déja
parlé. ‘
Nous trouvons encore dautres Messes basses,
méme a une époque trés-reculée. On lit dans 'his-
toire de 'Eglise, par Sozoméne, Socrate et Théodoret,
que® saint Grégoire de Nazianze, en Cappadoce, qui
devint plus tard ¢véque de Constantinople et mourut
en 389, disait la sainte Messe dans une petite mai-
son appelée plus tard Anastasia, c’est-d-dire église
de la résurrection. On donna plus tard ce nom
T'église, parce que la vraie foi y ressuscita pour ainsi
dire, pour la ville de Constantinople, apres que les
Ariens et leurs adeptes s’étaient emparés de toutes
les ¢glises de la capitale, et que I'évéque, avec le
petit nombre de fidéles® orthodoxes, se trouvait ré-
duit a cette Ctroite enceinte. Ce savant évéque ra-
conte que son pére malade® avait célébré le saint
sacrifice (une véritable Messe basse) dans sa chambre
3 coucher, sans la présence d’aucun fidéle. Saint

1. Cf. Benedict., XIV, de S. M. S, p. 85.
9. Histor. Eccles. tripart., IX, 8, 9.
3. Sozomen., VII, B, exxnnoiale 6 v oinivpe pingd mug’

/L
CME00EWY Ko To e

4. Orat., XIX, in laud. patris.
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Ambroise se rendit' aussi a Iinvitalion d'une noble
dame et célébra dans sa maison la sainte Messe; de
méme on permit plus tard aux rois, aux princes,
aux chevaliers, de faire célébrer par leurs aumo-
niers des Messes basses dans la chapelle de leurs
maisong. Saint Augustinrapporte aussi quun prétre”
avait dit 1a sainte Messe dans une maison et en avait
chassé esprit malin. Aux jours ouvriers, les évéques
disaient aussi souvent la sainte Messe dans leurs
maisons, parce que le peuple ne se réunissait régu-
licrement que le dimanche. Mais a quoi bon rap-
porter encore ('autres témoignages? La maniere
dont on donnait jadis le saint viatique aux malades
et aux mourants prouve indubitablement que la
Messe basse ou privée est usitée dans le christia-
nisme depuis les temps primitifs.

Nous n’avons pas besoin de développer davantage
cetle matiére, d’autant plus que Pelliccia nous a
laissé un traité complet la-dessus. H suffit de dire
que le saint viatique, tel qu’on le donnait ancienne-
ment, n’était autre chose qu'une Messe basse que
Pon disait auprés des malades, et il devait en étre
ainsi, car, par la communion, le malade prend part
au saint sacrifice, auquel il ne peut assister avee le
reste des fideles. De cetie maniére, la communion
des mourants ne se distinguait de celle des autres

1. Paulin., Vit. Ambros.
2. De civit. Dej, XXII, 8.
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fidéles que par la consécration qui avait déji eu lien
auparavant . parce quelle ne peut se faire que sur
lautel. La Messe basse, si je puis m'exprimer ainsi,
concernant les personnes dangereusement malades,
était usitée jusqu'au neuvieme siécle au moins, et
elle avait lieu au lit de mort de chacun. comme le
rapporte, au sujet de saint Paulin de Nole mourant,
Uraniug, son biographe'. Pour rendre la chose plus
claire, nous allons citer le Pontifical de Prudence,
evéque de Troyes au neuvieme siecle. On y trouve
la prescription suivante®: «Si le malade doit rester
au lit et qu’il ne puisse pas aller a I'église ou a Ia
Messe, le prétre prend le rituel et ayant I’étole au

1. Jubet sibi ante lectulum sacra mysteria exhiberi,
ut oblato sacrificio animam suam Deo commendaret.

2. Si autem infirmus ita in lecto detentus est, ut
ad ecclesiam vel missam ire non possit, sacerdos acci-
pit libellum sacramentorum, quem Rituale appellamus,
stolam ad collum habens... infirmum salutans cum ver-
bis Domini. — Imprimis dicat Collectam ad diem perti-
nentem et Epistolam, postea legat Evangelium, deinde
dicat : Sursum corda, gralias agamus Domino. Sequitur
przfatio usque ad Sanctus. Inde dicat : Oremus, pre-
ceptis salutaribus cum Oratione dominica usque per
omnia secula seculorum. Sequilur oratio post commu-
nionem. Cf. encore sur la Messe basse Marténe, De
antiq. Monach. ritib., t. IV, p. 68, et Beatus Rhenanus :
an misse privale veteribus in tam frequenti usu fue-

rint, ap. Goar Eucholog., p. 22.
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cou... il salue le malade par les paroles du Seigneur...
— Qu’il lise premierement la Collecte du jour, ainsi
que VEpitre. Quiil lise ensuite I'Evangile, auquel le
malade répondait probablement par: «Je crois»
(credo). Puisque loffrande ne peut avoir lieu au lit
des malades, conformément a ce qui se pratique
encore partout le Vendredi saint, et qu’on apporte
une hostie déja offerte et consacree, 1l est évident
qu'on supprime l'offrande avec toutes les priéres qui
8’y rapportent. Que le prétre dise alors: «Les cceurs
«en haut! Rendons grices au Seigneur!» Ces paroles
sontsuivies dela Préface jusqu’au Sanctus. (Comme la
conscécration a déja eu lieu, on supprime naturelle-
ment aussi tout le Canon avec les prieres qui le pré-
cedent et qui le suivent jusqu’au Pater.) Qu'il récite
aprés cela I'Oraison dominicale & peu preés jusquau
moment de la communion du malade. Vient enfin
la priere apres la communion.» Nous croyons qu’il
esl impossible de faire une description plus claire
de la Messe basse. Il pous semble donc que d’autres
détails seraient superflus et que Iantiquité de la
Messe basse est déja suffisamment démontrée par
Tertullien. La Messe basse est opposce A la Messe
solennelle, mais elle consiste, du reste, dans le meme
sacrifice et g’introduisit tout naturellement, lorsqu’on
se mit & célébrer le culte quotidien, soit a toute
heure de lamatinée, soit i la campagne ou le nombre
des chantres et des prétres est trés-restreint, soit
enfin au temps des perséeutions, ol le chant solen-

11 14
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nel aurait été¢ aussi déplacé quau lit des malades.
La Messe basse nest done qu'une abréviation du
culte solennel qui était autrefois tellement long que

notre époque relichée n’aurait sans doute pas lieu
des’en rejoulr.

GHAPITRE XXIV.

De la BMesse des moris.

Disons encore quelques mots sur la Messe des
morts’. Dans toute Messe ordinaire, la priére pour
les morts passe pour une institution apostolique.
Nous avons déja mentionné plus haut que la doctrine
du purgatoire, enseignée par le Sauveur lui-méme,
en est le fondement, et que cest avec raison que
ceux qui reposent dans le Seigneur font partie de la
communion chrétienne. Cest dans ce sens que les
premiers chrétiens ont déja établi, quant a l'esprit,
la commémoration des fidéles trépassés, longlemps
avant Odilon de Cluny, car YEglise souffrante se
trouve dans une union intime avec I'Eglise militante,
aussi bien quavec I'Eglise triomphante, pour laquelle
on a toujours, depuis les temps apostoliques, fait

1. Les auteurs qui ont écrit sur la Messe des morts
se trouvent indiqués dans Schulting, Biblioth. eccles.,
t. 3, p. 125.
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des prieres et offert des sacrifices. Nous devons le
témoignage le plus ancien en faveur des Messes des
morts a Tertullien! qui, an deuxiéme siécle, s’ex-
prime de la maniére suivante : «Conformément 4 Ia
tradition de nos ancétres, nous offrons le sacrifice
pour les morts a I'anniversaire et au jour de leur
déces.»

Puisqu*an deuxiéme siécle on parle des traditions
des ancétres, on désigne évidemment les temps
apostoliques, puisque les apotres ont encore véecu
dans 1a seconde moilié du premier siecle, que saint
Jean I'Evangéliste a méme atteint le deuxiéme siécle,
et que du reste chacun, par son aieul paternel ou
maternel, touchait au siecle preécédent. Tertullien
nous fournit encore d’autres preuves en faveur de
lantiquité des Messes des morts; car il affirme que
lorsqu’ll s’agit de gens mariés, le survivant? est tenu
de faire offrir chaque année le saint sacrifice de la
Messe pour le conjoint défunt. De la il résulte qu'on
ne manquait jamais de Poffrir le jour des funérailles,
comme le méme auteur le rapporte également en
parlant d'une femme® décédée. Les chrétiens primi-
tifs se faisaient surtout un devoir de célébrer le

1. De coron. milit., ¢. 3, et majorum traditione pro
defunctis annua die facimus (sc. sacra).

2. De Momogam., ¢. 10.

3. De exhortatione castitatis, c. 11. Cf. De testimo-

nio anima, ¢. 4, matteis ou matlyis v. Not., I. cit., ed.
Migne.
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jour anniversaire, mais ils sanctifiaient aussi le troi-
siéme, le neuvieme et le quarantiéme jour par des
aumones et par dautres bonnes ceuvres. Déja au
cinquieme siécle, Eustratius, prétre de Péglise de
Sainte-Sophie & Constantinople’, écrivit un traité sur
la signification de ces jours: en effet, le troisiéme
jour, le Seigneur sortit du tombeau, donnant, par son
exemple, une preuve de la résurrection des morts;
le neuvieme jour, il apparut pour la deuxiéme fois a
ses disciples; le quarantiéme jour, qui est celui de son
ascension, 1ls le virent pour la derniére fois; aussi
avons-nous la consolation de savoir avec une entiére
certitude que les morts ne font que dormir et qu'ils
ressusciteront un jour. Cet écrit d’'Eustratius suffirait
déja pour prouver I'antiquité de la Messe des morts,
que T'on reconnait en Orient comme en Occident.
Mais les témoignages sont tellement nombreux qu’il
est presque superflu de faire des citations. Au troi-
siéme siécle, saint Cyprien? parle trés-clairement de
la Messe des morts; il en est aussi question dans
Origéne® et dans les constitutions apostoliques®. On

1. Phot. bibl., cod. 174, ou il est formellement
question des s7ip 7dv, év wioTa FEACUTUITWY . ETITEN O MEVOKE
Svrint wou wpooGogoti. :

2. Ep. LXVI, p. 114. Episcopi antecessores nostri
censuerunt... offerretur pro eo etc. Cf. Bona, Opp.,
p. 254. Mohren, Compend., p. 93, 94.

3. Comment. in c. 11I, Joann.

4. Constitut. apost., VI, 19.
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célébra pour le repos de ime de 'empereur Cons-
tantin une Messe, dont Eusébe! fait mention, ainsi
que de I'oraison funébre qui fut prononcée a la méme
occasion. Il serait facile, mais superflu, de prouver
la méme chose au sujet des empereurs suivants, d'un
grand nombre de patriarches, d’évéques et de pré-
tres. A la mort de Valentinien, saint Ambroise pro-
nonca loraison funébre que nous avons® encore et
affirma quil continuerait d’offrir pour le repos de
son ame des priéres et le saint sacrifice. Aurele
Prudence® parle aussi des funérailles des chrétiens,
auxquelles on donnait autrefois, comme de nos jours,
le nom d’obséques; puis il fait mention de la pré-
paration & la mort, qui n’est proprement qu'un som-
meil, quun passage i la véritable vie.

Nous trouvons également des témoignages fort
importants en faveur de la Messe des morts dans
saint Denys I'Aréopagyte’, dans saint Grégoire de
Nazianze qui®, en parlant des funérailles de son frére
saint Césaire, rappelle les riches dons que la meére
offrit pour le repos de l'ame de son fils, et dans

1. Vit. Constant., IV, 71, ou toute 1a wverixn Acirovgyin
est évidemment une Messe des morts.

2. In obitu Valent.

3. Cathemer., X. Ad defunctorum exsequias. Qua
pigraetc. Hinc maxima cura sepulchris etc. — Non mor-
tua sed data somno. — Mors hac reparatio vite est.

4. De Eccles. hierarch., c. 7.

5. In Ce@sarium.
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saint Chrysostome qui' engage les fidéles & offrir
des prieres, des aumones et des sacrifices pour les
morts. Le docteur de I'Eglise saint Jérome parle
cgalement de la Messe des morts; il décrit méme les
obseques de Paula®, qui eurent lieu dans I'église de
Bethléem, celles de Fabiola® et de saint Paul, qui
vivait en ermile dans le désert’. On peut aussi dé-
couvrir une source abondante de preuves en faveur
de la Messe des morts dans saint Augustin, qui écri-
vit un trait¢ sur les soins que 'on doit aux morts;
dans ses confessions®, il décrit la Messe qui fut célé-
brée pour le repos de I'ame de sa propre mere;
dans ses leltres®, il expose les funérailles d'un pieux
jeune homme, et dans ses ceuvres, il parle sou-
vent” de ce sujet. Pour citer encore quelques témoi-

. Hom. III in Philipp.

. Hieronym. epist., ed. Canisius, p. 406.
. Ibid., p. 431.

. Ibid.. p. 306.

5. Confess., 1X, 12, 15. La Messe des morts pourle
repos de I'ame de saint Augustin est décrile par Possi-
dius. (Vit. Augustin., c¢. 31. Nobis coram pro ejus
commendanda corporis depositione sacrificium Deo

oblatum est et sepultus est.)
6. Ep. CLVIIL. Exequias praeebuimus satis honora-

biles et dignas tant@ anima®, nam per (riduum hymnis
Dominum collaudavimus super sepulchrum ipsius, et
redemtionis sacramenta tertia die obtulimus.

7. Serm. CLXXII, § 2. CLXXILI, § 1. De cura pro

{
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gnages des siecles suivants, nous devons parler d'un
concile! qui, en 529, publia des décrets au sujet de la
Messe des morts; nous devons en méme temps faire
observer que les Messes grégoriennes?* sont ainsi
appelées, parce que le grand Pape saint Grégoire fit
offrir le saint sacrifice de la Messe pour le moine
Justus et que, suivant la 1égende, ce dernier apparut
dans une vision a Copiosus et lui annonca qu’il avait
6té délivré du purgatoire. Nous tenons a rapporter
cette vieille légende pour faire connaitre la croyance
du christianisme primitif et 'opposer a notre siécle
de lumiéres qui fait preuve d’'une profonde igno-
rance, lorsque, sur ce point comme sur heaucoup
d’autres, il attribue au moyen-age ce qui appartient
au christianisme primitif. De méme que saint Au-
gustin décrit les funérailles de sa mére, de méme
Possidius décrit celles de son maitre saint Augustin;
on priait et on offrait toujours le saint saerifice

morte gerend., c. 1, universa pro defunctis Ecclesia
supplicare consuevit — non parva— auctoritas. C. II, § 4.
Curatio funeris etc., ¢. 1V, § 6. Non sunt praetermit-
tend® etc., ¢. XIV. Nam si nihil de morticis curare-
mus etc., ¢. XVI1LL. Pro eis sive altaris etc. De anima
ot ejus origine, 1. I, ¢. 9, § 10. ¢. 10, §§ 13, 14. c. 19,
§35. L. 11, ¢. 14, § 15. L. 111, ¢. 12, § 18. C. 15, §22.
L. IV, ¢. 24. Enchirid., De fide. spe et charitate, c. 69,
p. 283.

1. Concil. Vasionens. (Vasens.). Bona, Opp., p. 532.

2. Benedict., XIV, de 5. M. 8., p. 108.
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dans cette circonstance, et si Charlemagne et Louis-
le-Débonnaire! ont méme fait insérer ce sujel dans
leurs capitulaires. I'usage de prier et d'offrir le saint
sacrifice pour les morts remonte néanmoins, d’aprés
saint Chrysostome?, au temps des apotres. Celui qui
sent donc tant soit peu ce que c’est que la charité
etla foi en la résurrection, comprend maintenant
sans diflicult¢ pourquoi les rois Dagobert, Pépin et
d’autres princes, longtemps avant le moyen-ige, ont
fondé des anniversaires pour le repos de leur ime
ou de celle de leurs proches; pourquoi, suivant
saint Grégoire de Tours®, une noble veuve a fait
dire journellement des Messes pendant une année
pour son mari défunt; pourquoi le général Bélisaire*
a fondé un anniversaire pour son ami Jean I'Armé-
nien, mort sur le champ de bataille, et pourquoi
Iempereur Justinien®, dans sa législation qui paruat
en 528, a pu dire que les anciens avaient fondé des
églises et distribué leurs biens, afin que I'on dit des
Messes pour-eux. Il me semble que les preuves que

1. Quod pro catholicis defunctis sint memorie fa-
ciendz et oblationes Deo offerende. Non tamen pro
impiis, quamvis sint christiani, ex his aliquid agere
licebit. Caroli Magni et Ludovici Pii etc. Capitula, Pa-
risiis, 1603, p. 252, a sub CCCXXIL.

2, Hom. LXIX ad Ant.

3. De Glor. Confess. 65.

4. Procop. Bell. Vandal., 11, 4.

h. De episcop. et Cler., 42, § 10,
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nous venons de citer suffisent pour démontrer Van-
liquit¢ de la Messe des morts.

Mais en quoi la Messe des morts differe-t-elle
de la Messe ordinaire? Elle w'en différe nullement
quant aux choses essentielles; car dans le christia-
nisme il n’y a proprement d’autre service divin que
le sacrifice avec loffrande, la consécration et la
communion, cest-a-dire le sacrifice du ecorps et du
sang de mnotre Seigneur ou la sainte Messe, qui est
le sacrifice de la nouvelle alliance pour la rémission
des péchés , comme dit le Sauveur lui-méme. Voila
pourquoi, quand il sagit des défunts qui, ayant en-
core besoin d’étre purifiés, ne peuvent entrer au
ciel, ol il n’entre rien d'impur, on ne peut offrir
pour eux d’autre sacrifice, precisément parce qu'il
n’y en a pas d’antre que le sacrifice ordinaire, qui
est celui de la rédemption pour la rémission des
péchés.

Anciennement, 'Eglise a néanmoins réglé d’une
maniére sage et convenable les cérémonies des fu-
nérailles par rapport aux choses accessoires, uoi-
que, d'apres les idées des chrétiens primitifs, 1l fat
absolument défendu de sadonner & une excessive
tristesse ; carle chretien dort et n'est pas comme le
paien sans gsperance, mais il sait que le Seigneur le
ressuscitera; en second lieu, si le défunt se trouve
dans le sein de Dieu, avec la couronne de l'immor-
talité, son sort n’est nullement & plaindre. Le chris-
tianisme est en outre, quoi quen disent les esprits
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forts, une religion de joie' et de bonne nouvelle, et
au jour du Seigneur (le dimanche), I'Eglise défend la
Messe des morts aussi bien que le jeune. Dans la
Messe des morts, on retranche au commencement
de la Messe des catéchumeénes plusieurs psaumes et
priéres d'allégresse que contient? la Messe ordinaire.
Cest 1a toute la différence. On les remplace par des
textes de I'Ecriture et des priéres qui ont rapport
aux morts et a la vie future. Passons la chose brie-
vement en revue. Au commencement de la Messe,
on ne dit pas le psaume quarante-deuxiéme, car il
ne concerne que les vivants et ne peut s’appliquer
aux fidéles trépassés. On supprime aussi le Gloria,
c’est-a-dire 'hymne des anges, car il 0’y a que les
esprits célestes qui se tiennent debout devant le

1. Les impies modernes avancent d’une facon assez
étrange que le christianisme estunereligion de tristesse
et de mélancolie, tandis que le paganisme, principale-
ment le paganisme grec, est une religion de joie et de
douces jouissances. Encore ici nous sommes obligé de
soutenir que les savants ne sont pas fort avancés dans
la connaissance du paganisme grec, car celui qui ne
s’est pas encore apercu de la teinte mélancolique des
auteurs grecs,depuis Homeére jusqu’au sombreSophocle,
se trouve sans doule lui-méme au nombze des yexviwy
a’,uimv.'x‘ y.r/ffm‘u.

2. Cf. Durand., Rat. VII, 35. Beleth. Explicat.,
c. 159 sqq. Schulting, Biblioth. eccles., t. I, p. 76sqq.

Mohren, Compend., p. 102.
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trone de UAgneau, et ce n’est que 'empire des vi-
vants que concerne cette profession de foi des ca-
téchumenes, puisque dans l'autre monde on jouit de
la vision intuitive. L’épitre contient les paroles les
plus consolantes par rapport a la résurrection, & la
victoire du Sauveur sur la mort, au sommeil des
chrétiens, a la félicité de ceux qui meurent dans le
Seigneur ; on y trouve aussi des réflexions sérieuses
sur le jugement; de 13, la priére fervente qu’on dit &
PIntroit et au Graduel pour les ames des fideles tré-
passés, afin qu’elles arrivent a la lumiére et au repos
éternel. La prose qui décrit le jour terrible de la
colére (Dies vree) fut composée, a ce que 'on croit,
par Giacopone di Todi', le grand contemporain du
Dante. L’Alleluia, qui est une acclamation de joie,
ne s’'accorde pas avec le deuil; par conséquent, on
le supprime également, et l’Evangile parle de Lazare
ressuscité par le Seigneur, qui est la résurrection
et la vie. On supprime le Credo ou profession de foi
des fidéles par la méme raison que le Gloria. Alors
commencent (car nous pouvons passer sous silence
certains petits rites qui ne sont pas remarqués par
les laiques) les trois parties de la Messe, qui sont
loffrande, etc., et tout se fait comme dans la Messe
ordinaire, sans le moindre changement. Seulement
a PAgnus Dei, qui précede la communion, apres ces

1. Giacopone est cité par Reumont, Clarus (Litter.
espagn., vol. [, p. 253) nomme Thomas de Cellano.
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paroles : <Agneau de Dieu, ete.,» on ne dit pascomme
de coutume: «Ayez pitié de pous,» mais : «Donnez-
leur le repos» et pour la troisiéme fois «le repos
éternel. Enfin, on ne congédie pas I'assemblée des
fideles par ces paroles : Ite, Missa esi ; car aprés la
Messe a lieu I'absoute, et 'on ne peut congédier les
assistants, lorsque ceux qui sont en deuil restent A
I'église. Voild pourquoi la derniére acclamation est
celle-ci: «Qu'ils reposent (les défunts) en paix! (Re-
quiescant in pace),» et c’est dans ces paroles que
consiste la formule de priére qu’on emploie pour
ceux qui sont endormis dans le Seigneur. Telles sont
les propriétés essentielles de la Messe des morts, et
ce que nous venons d’exposer est trop clair pour
~que nous ayons besoin de nous y arréter davantage.
Tout le monde peut également se convaincre que le
sacrifice proprement dit, auquel se rapportent I'of-
fertoire, la préface, le canon et toutes les priéres et
cérémonies jusqu’apres la communion, ne peut subir
le moindre changement.

CHAPITRE XXV.

nes couleurs des ornements sacerdotaux.

Dans la messe des morts, IEglise se sert, comme
on sait, d'ornements noirs, tandis que dans la Messe
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ordinaire, elle emploie d’autres couleurs’, et c’est
ici qu'elle a introduit, dans la vie ordinaire, comme
la chose est arrivée en tant d’autres circonstances?,
Pusage de porter des habits noirs en signe de deuil.
Les ornements des prétres trahissent encore leur
origine orientale. Pour ce qui concerne les couleurs,
quelques auteurs s'imaginent que jusqu’au neuvieme

1. Durand, Rat. I1I, 18. Mohren, Compend., p.42
sq. Benedict., XIV, de S. M. 8., p. 19.

2. On pourrait rendre un immense service a notre
siecle oublieux, en lui faisant voir comment se sont
formés les meeurs et les usages dans la vie ordinaire,
grace 2 I'influence de I'Eglise. Pour ne citer que quel-
ques exemples, nous ferons observer que l'usage qui
veut que les hommes se découvrent en saluant, tandis
que les femmes ne le font pas, doit son origine a saint
Paul et a.I'Eglise. La nappe d’autel a amené la nappe
de nos tables; les heures canoniales ont donné naissance
a la distribution des heures du jour, ainsi qu’a I’hor-
loge (au cadran solaire sous Gerbert); les diptyques et
la féte de Paques ont produit le calendrier; c’est aux
évéques que l'on doit I'usage de porter des gants;
Rebecca et les religieuses ont introduit le voile de la
modestie, et les pieux spectacles ont engendré le théitre
de nos jours, etc. L'histoire prouve que les arts, les
métiers et les sciences doivent également leur origine a

I'Eglisq, et si I'on veut savoir ce que serait I'Furope
sans I'Eglise, on n’a qu’a interroger les derniers temps.
lls montrent a quel degré de stupidité et de dégrada=
tion conduisent les coups qu’on porte-a I'Eglise.
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siecle, IEglise ne se servait d'autre couleur que de
la couleur blanche, et que jusquau treizieme siécle
les Grecs ne faisaient usage que du blanc et du rouge.
Cette opinion me semble tout & fait erronée; les
prescriptions de saint Grégoire-le-Grand! indiquent
du moins clairement que les couleurs usitées au-
jourd’hui dans 1TFglise ¢taient déja connues de son
temps.

L'Eglise d’Occident emploie cing couleurs, savoir:
le blanc. le rouge. le vert, le violet et le noir. Elle
se sert de la couleur blanche aux fétes du Seigneur,
qui, lors de la transfiguration®, portait aussi des
vétements blancs; elle fait de méme aux fétes de la
Vierge Immaculée, d’'un confesseur ou d'une autre
vierge, et en général lorsqu’ll s’agit principalement
du symbole de la pureté. La couleur blanche peut
aussi étre remplacée par l'ornement en drap d’or,
qui a la méme signification. A la Pentecdte, & la féte
‘des apitres ou des martyrs, I'Eglise emploie la cou-
leur rouge, car le Saint-Esprit apparat sous Ja forme
de langues de feu, et les apdtres ainsi que les mar-
tyrs scellérent de leur sang leur amour pour le Sei-
gneur. ;

Depuis la Pentecote jusqu’a U'Avent, V'Eglise sou-

1. L. 1, Ep. 24, fol. 6. A. ed. Soard. superhumerale
ex auro, hyacintho, purpura bis tincta, cocco etc., jus-
qu’'a ex duplici tinctura fulgescit.

2. Matth., XVII, 2, judric .. revnd o v¢ @ac. Mare,
IX, 3, revxs ws ggum. Luc, 1X, 29, sivxe; éuaarodmrar.
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pire apres la venue de Gelui qui est assis 4 la droite
du Pere, et le vert est la couleur dont elle se sert
pour symboliser U'espérance. Le vétement de I'hu-
milité el de la pénitence se présente sous la couleur
violette, qui est une espéce de couleur de deuil.
Voila pourquoi le vétement des évéques est violet,
pour quil leur rappelle sans cesse la nécessite de
la pénitence et de 'humilité, de méme que I'habit
blanc du Pape rappelle toujours le devoir de la pu-
reté, el la couleur rouge du cardinal le devoir et la
disposition de souffrir le martyre. L'Eglise se sert
de la couleur violelte pendant I'Avent, ot les chré-
tiens primitifs se préparaient par des jetines et des
pénitences  la naissance du Sauveur. Elle 'emploie
de méme pendant les quarante jours du caréme,
pour faire sentir la nécessite de la pénitence a 'ap-
proche de la Passion du Seigneur, qui est mort a
cause de nos péchés. Enfin le noir est maintenant la
couleur de deuil et sert aux Messes des morts. Cette
couleur ne peut avoir une origine récente, puisque
saint Chrysostome, saint Basile et d’autres? la men-
tionnent souvent comme couleur de deuil.

Le symbolisme chrétien relatif aux couleurs offre

1. Chrysostom. in psalm. CX, p. 266. De virginitate,
Opp., t. I, p. 296. Ad viduam juniorem, p. 344. De
consolatione mortis, Opp., t. VI, p. 306 (en latin seu-
lement) : Postremo etiam qua ratione vestes nigras tin-
gimus etc. Basil., De gratiarum actione, p.31. In Mart.
Julittam, p. 41. Commodian. Instruct., LXXI1I, p. 256,
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encore plus d'un mysiere qui jusqua présent n'a pas
été expliqué, puisque saint Cyprien! distingue déja
le rouge, symbole du temps de la perséeution, du
blanc, symbole de la paix; que des l'drigine I'Eglise
se sert d'ornements blancs pour la solennité du di-
manche in albis, et que, déja au troisiéme siccle,
plusieurs Papes? distinguent les couleurs dapres la

ap. Arnob., ed. Migne. In nigris exire tamen nec plan-
gere fas est. Cf. Not. Rigalt., Tc 'yoz‘g MENCY Sovarwoze,

1. Cvprian., De oper. et eleemos., p. 246. In pace
viventibus coronam candidam pro operibus dabit, in
persecutione purpuream pro passione geminabit. Cf.
Ep. IX (Ecclesia) erat ante in operibus candida. Nunc
(du temps de la persécution) facta est in martyrum
cruore purpurea. Floribus ejus neclilia nec rosa desunt.
Accipiant coronas vel de opere candidas vel de passione
purpureas. Sur 1'échange du blanc contre I’ornement
en drap d’or, et sur la signification v. Primas. in Ep.
ad Hebr., p. 7539, ed. Migne. Arca testamenti circum-
texta ex omni parle auro... refulgebat virtute miracu-
Jorum verLorumque calestium. In auro solet claritas
sermonis designari, sicut Sapientia dicit etc. Urna aurea
habens manna etc. .

9. Le Pape Futychien (275-283) statua que les sainls
martyrs seraient enterrés avec une dalmatique de
pourpre. V. ap. Arnob., ed. Migne, p. 158, et Not.
Bertii, p. 159. Voila pourquoi il est dit dans I'hymne
de la Toussainl: Vos purpurati martyres. Saint Gré-
goire, en parlant de la couleur blanche, dit: In albis
autem vestibus gaudium et solemnitas mentis osten-

ditur.
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signification que IEglise y attache. Mais 4 quoi bon
ces diverses couleurs ? GCest que I'Eglise n’oublie pas
un instant les liens étroits qui Punissent aux fideles.
Voila pourquoi elle se réjouit, d’aprés 'apotre, avee
ceux qui sont dans la joie, elle pleure avec ceux qui
sont dans la tristesse, elle espére et fait pénitence
avec ceux qui espérent et font pénitence, et comme
elle se fait tout & tous, elle se sert chaque fois de la
couleur que réclament les circonstances.

CHAPITRE XXVL
De la Messe en musique.

Il nous reste encore a parler de la Messe en mu-
sique, qui ne se distingue évidemment de la Messe
ordinaire que par le concours de l'art, quil soit
digne ou, comme il I'est malheureusement si souvent
de nos jours, indigne du lieu saint. Déja les peuples
paiens de l'antiquité employaient la musique dans
les cérémonies religieuses; les juifs faisaient de
meéme. Il est souvent fait mention de leurs instru-

ments bruyants et imparfaits selon le gout moderne.
Le psaume quarante-sixiéme parle des trompettes
que les prétres firent résonner lors de la chute de

Jéricho, et le psalmiste semble désigner Porchestre
I 15
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tout entier des Hébreux, quand il dit* dans le psaume
cent cinquantiéme : «Louez Dieu au son de la trom-
«pette, louez-le avec I'instrument a dix cordes et
cavec la harpe. Louez-le avec le tambour et la flute,
douez-le sur la viole et sur l'orgue, louez-le avec
«des timbales d'un son éclatant, louez-le avec des
«timbales d’un son gai et agréable.»

Jérémie® parle aussi de cantiques de louange et
dallégresse, ainsi que du son des timbales, et I'Ecclé-
siaste® fait mention de chanteurs, de chanteuses et
de toutes sortes d'instruments a cordes. Mais nous
connaissons peu la nature de celte ancienne musique
en général, quoique nous ayons les écrits de sept
historiens grecs qui ont traité ce sujet; car la mu-
sique se fait juger et apprécier par les oreilles et
non par les lettres mortes. Ce qui est certain, c’est
que la musique des anciens paraitrait fort impar-
faite, si on la mettait en paralléle avec I’état actuel
de I'art musical. Il est également certain que la mu-
sique des anciens ne se faisait jamais entendre seule,
mais qu'elle se trouvait toujours dans des rapporls
étroits avec la parole ou le chant, et méme avec la
danse, car il n’est pas ici question de la danse pro-
fane et insignifiante de nos jours, mais de ce qui se
pratiquait au temps de David, qui chantait les hymnes

1. V. Addition 17.
2. XXX, 19. XXXI, 4.
5. 11, 8.



DE LA MESSE EN MUSIQUE.

Lo

27
qu’il avait lui-méme composées, et dansait en méme
temps devant I'arche d’alliance.

La parole significative ou le chant formait généra-
lement la partie prépondérante ; la musique n’était
qu’un accompagnement qui servait a relever la pa-
role, et un morceau de musique sans paroles, par
conséquent aussi sans signification, et paru, encore
avant Beethoven, non moins étrange qu'un soufflet
qui s’efforcerait de faire une harangue. La coutume
de rehausser le culte divin par la musique, disons
micux par le chant, passa de la Synagogue dans le
christianisme. Il est méme permis de dire que le
christianisme eut recours au chant dés lorigine,
comme on peut le voir dans lesévangélistes'; car,
aprés la derniére céne, les apotres allérent avec le
Sauveur au jardin des Oliviers et chantérent une
hymne qui nous est restée inconnue. Les chrétiens
primilifs avaient déja leurs cantiques anciens et
nouveaux, comme nous le prouve de la maniére la
plus évidente I'apdire saint Paul dans ses épitres aux
Ephésiens et aux Colossiens, ot il exhorte les
fidéles & chanter non-seulement les anciens psaumes
de David, mais aussi des cantiques chretiens, cest-
d-dire des hymnes et des odes nouvelles. Quoique
DOUS I'ayons pas sur ces compositions primilives de
données plus certaines que sur I'hymne que les

1. Matth., XXV, 30, suicwree. Cf. Gerbert, De
canlu et musica sacra.
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apotres ont chantée en se rendant au jardin des
Oliviers, on peut néanmoins admeltre que d'un coté
on a fait usage du chant et que, de I'autre, les odes
et les hymnes ont du étre chrétiennes, c'est-d-dire
nouvellement composées. Dans ces cantiques, il est en
effet question de Jésus-Christ, comme nous le prou-
vera hientdt le paien Pline-le-Jeune, qui ctait juge
d’instruction au premier si¢cle chrétien. On regardait
le chant des psaumes’ et des autres cantiques non pas
simplement comme un moyen de rehausser le culte,
mais comme une nécessité et un devoir, car dans
I'Ecriture on lit ces paroles que conservent encore
les Arméniens 2: «Te decet hymnus tn Ston» (Au Sei-
gneur est due Vhymne dans Sion), et il est, dit la
Préface, veritablement digne et juste, convenable et
calutaire, de chanter cette hymne. Aussi, la fonction
de chantre et de psalmiste ou psalmode?® est-elle une
fonction ecclésiastique propre a I'Eglise primitive, et
c’est en cela que le christianisme suivit Pexemple
de lancienne alliance. Les chrétiens primitifs ai-
maient surtout 3 s'occuper du chant des psaumes,
qui sont encore maintenant en si grande vénération
et qui le seront toujours, parce qu’ils ont rapport

1. Cf. Bona, Opp., p- 302, particuliérement Divin.
psalmod., p. 534 jusqu'a 542.

2. Steck, Liturgie des Arméniens catholiques, p. 82.

3. Tous arigovs ¢ LANMWOOS TUMTAAGWEEL, Basil. in famem
el siccitatem, p. 64.
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aux diverses situations de I'ame et de Vépouse de
Jésus-Christ, persécutée comme David, qu’ils pré-
chent la pénitence, qu'ils portent partout le caractére
prophétique du Messie, et qu'ils ont enfin été intro-
duits dans le service divin dés le temps de Papdtre
saint Paul. Sous l'empire du paganisme, les chre-
tiens puisaient leur consolation dans les psaumes
qui, grace au service divin, étaient méme devenus
de véritables chants populaires, avant que saint Jé-
rome les eiit appropriés aux besoins de I'Eglise, car,
par le fréquent' usage qu'on en faisait dans la mai-
son de Dieu, les fidéles s’en étaient vivement péné-
trés, aussi bien que des hymnes. Le laboureur? les
chantait a la charrue, le moissonneur pendant la
moisson, le vigneron pendant la vendange, etle
martyr, comme Gordius®, au moment ou il était ex-
posé a mourir.

Quand méme le peuple n’avait aucune connais-

1. Basil., Homil. in Ebrios., p. 128, rovs { arusvs xos
TOUE UMRIOUS, 0V 53130:'%5;1;. Cf. Tertullian., De anima, c. 9,
inter dominica solemnia... Psalmi canuntur.

2. Hieronym., Ep. ad Marcell., ed. Canisius, p. 147.
In Christi vero villula (ut supra diximus) tota rusticitas
est, et extra psalmos silentium est. Quocunque te ver-
teris, arator stivam ducens Alleluia decantat, sudans
messor psalmis se avocat, et curva attondens vifem falce
vinitor aliquid Davidicum decanit.

3. Basil.,, Hom. in Gordium Mart., p. 146, Jsu suy~
ViVi e O50I0XY UEVOS By.
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sance de l'Ecriture sainte, les psaumes, par la mé-
lodie douce et agréable qui les caractérisait, ne
laissaient pas d’étre familiers & tout le monde!, puis-
que les vierges® mémes consacrées au Seigneur les
apprenaient par coeur. Saint Chrysostome, qui parle
souvent® du chant des psaumes, engage méme les
peres‘ de famille a enseigner a leurs femmes et a
leurs enfants de ces cantliques qui flattent I'oreille®
pour élever I'ame; et, en effel, les jeunes et les
vieux® prenaient part au chant des psaumes.

Mais il n’est pas facile de répondre a la question
de savoir quelle était la nature de ce chant, puisqu’il

1. Chrysostom., in Tsaiam, c. V, p. 51, miv ot rdv
YoALGY TPRYMATE LY %o T Ao

2. V. lesEpitres de saint Jérome a quelques vierges,
p- 241., ed. Canisius, p. 405, ad Eustoch. consecuta
est, ita ul psalmos hebraice caneret. Cf. Damberger,
Hist. synchron., vol. 1, p. 192.

5. Chrysostom. in psalm. XLI, p. 131, uénos compu-
Vidse. Geiov dopar. P 183, 10 Lannovon dugy — Yoy THS
'ykdrr;:'g.

4. Chrysostom. , ibid., p. 132, % xai waidus xul yu=
VoRie TO TOILDTOL OIOATHNTE GLTJMOLTOE CLOESV.

5. Chrysostom., De legislatore, p. 407, pn yap MIRPOY
yopians Yorpwdiny elvas. 0onel pmiv yop THv duony FEryew, T ot
drabeio Tav duyny evagey, el il renvoie a Elisée, dont
I'ame fut enflammée par le psalmiste.

6. Chrysostom. in psalm. CXLV, p. 527, xui yop nai

-~ . €, / ? ’/
VUVULIRESy Wik a’,'vopeg nos wpzfgurm KON VEGE He Te Do
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existe une énorme différence- entre le chant moderne
et celui de cette-époque; elle n’est pas moins grande
que celle qui existe entre un sablier et nos montres
actuelles. En bien des endroits, le chant grégorien
méme est tellement dégénéré qu'il nest plus qu'une
vile cacophonie. En attendant, on pourrait le rame-
ner 4 sa pureté primitive, el DOUS SavoDS avec assez
de certitude que le chant des psaumes fut exécuté
alternativement, comme on le fait encore de nos
jours.

Suivant quelques auteurs?, ce chant alternatif fut
¢tabli par les disciples de saint Ignace, Flavien et
Théodore, qui probablement connaissaient la mu-
sique et suivaient le conseil de leur maitre. Il faut
remarquer surtout quanciennement on ne connais-
sait ni les notes, ni I'imprimerie, que tous les ma-
nuscrits étaient fort chers, et que la musique se
trouvait dans des conditions tout autres que main-
tenant. Bref, lartiste devait d’abord étre poéte et,
comme David, composer ses chants; en second lieu,
1l devait étre compositeur, comme le fut également
David, et mettre ses cantiques en musique; en troi-

1. Durand, Rat. I, 1. Flavianus et Theodorus alter-
natim psallere constituerunt, edocti ab Ignatio, qui
super hoc fuit divinitus edoctus. Cf. Socrat., Hist. ec-
cles., VI, 8. Cedren., I, p. 530. Esdras (I1L, 11, xx
dmenglfnaay iv... dyfomsnoynees) montre que les juifs avaient
aussi recours au chant alternatif que, du reste, leurs
longs cantiques rendaient nécessaire.
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siéme lieu, comme il ne pouvait présenter aux gens
ni paroles, ni noles, il était obligé d’enseigner tout
cela de vive voix (comme les maitres de choeur chez
les Grecs), ou bien il devait chanter scul; en qua-
triéme lieu, il était obligé de diriger le débit et les
gestes (ce que I'on désigne communément de nos
jours par le nom de danse); enfin, il fallait qu’il fit
tout & I'exemple de David, qui composait ses poémes,
les mettait en musique et s'exercait a la fois a chan-
ter et a danser. Le peuple apprenait donc tout par
la pratique, et I'exercice qui consistait & répondre
alternativement pendant le chant des psaumes s’ap-
pelle en grec hypakuein, hypakoe, ou hypopsallein
et hypopsalma'.

Comme le peuple ne savait souvent pas le psaume
tout entier par cceur, il répondait pendant le chant
ou la priére, d'une maniére semblable & celle qui est
usitée pendant Ja récitation des litanies, ce que nous
allons expliquer. Quand on avait, par exemple, 2
chanter ou a dire le psaume quaranie-uniéme:-
«Comme le cerf soupire aprés une source vive, ainsi
«mon ame soupire aprés vous, mon Dieu,» le peuple
répétait les mémes paroles. Ceux qui avaient a
chanter ou a réciter le psaume disaient alors le se-
cond versel: «Mon ame a soif, etc.» Mais le peuple
répondait de nouveau: «Comme le cerf soupire, etc.,»
et l'on continuait ainsi jusqud la fin duo psaume,

1. V. Addiuion 18.
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pendant que on répctait toujours = «Comme le cerf
«soupire, etc.» Tout cela est trés-bien décrit par
saint Chrysostome', qui nous alaissé bien des choses
remarquables sur les psaumes®. Chercher i éclaircir
davantage le chant de I'Eglise, ce serait entreprendre
un travail aussi inutile que celui dont se chargeraient
nos savants modernes, en voulant s’occuper de la
musique grecque. On peut bien supposer d’avance
quun Alleluia et un cantique joyeux de Piques de-
vaient étre chantés tout autrement qu’un psaume de
pénitence ou un chant de deuil, et qu’on attachait la
plus haute importance aux paroles, comme I'indi-
quent déja les six livres que saint Augustin a écrits
sur la musique., ou plutdt, pour parler le langage
moderne, sur la mesure®. Le Pere de V'Eglise que

1. Chrysostom. in psalm. CXVII, p. 317, 318.

2. P. ex., le samedi saint le peuple chantait: Mon
ame, louez le Seigneur! Hom. in psalm. CXLV, 3526.
On chantait le psaume cent quarantiéme tous lessoirs a
Antioche. (Hom. in psalm. CXL, p. 427). Le psaume
soixante-deuxiéme était celui qu'on chantait le matin.
Les priéres qu'on a encore coutume de dire avjourd’hui
avant de se mettre & table étaient probablement chan-
tées & la communion. In psalm. CX1V, p. 1 66.

3. Les six livres de saint Augustin sur la musique trai-
tent seulement du temps et du mouvement; saint Au-
gustin avait le projet d’ajouter encore six autres livres
sur la modulation : il dit a I'évéque Mémorius que de-

puis qu'il a été chargé des soins de I'épiscopat, toutes
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nous venons de nommer parle aussi trés-souvent'
du chant des psaumes, des hymnes, etc., mais par
1d nous parvenons aussi peu a étendre le cercle de
nos connaissances que si nous voulions nous occu-
per de la maniere de chanter des chrétiens du pre-
mier® siécle, ou bien des airs que des poétes sacrés,
tels que Aurele Prudence, saint Ambroise, saint
Damase, saint Grégoire de Nazianze, saint Hilaire,
Juvencus, saint Paulin de Nole, Sédulius et autres,
ont di certainement ajouter en partie aleurs poémes.
En un mot, toutes les recherches savantes ne peu-
venl pas rappeler a la vie le chant des siécles pri-
mitifs. )

Ce qui est certain, c’est que rien n’a besoin d’étre
aassi bien dirigé que la musique, si elle ne doit pas
dévier de son but, el que rien ne dégénére aussi fa-
cilement que la musique et le chant, si 'on n’a pas
soin de les surveiller. Voila pourquoi les Grecs paiens
avaient agi fort sagement en soumetiant la musique
a la surveillance publique, afin qu’elle conservat,
pour nous servir de leur maniére de s’exprimer, s

ces charmantes frivolités lui sont tombées des mains.
Poujoulat, Histoire de saint Augustin, t. I, p. 156.
(Note du traducteur.)

1. V. Addition 19.

9. Selden, De poesi christiana non a terlio sed a
primo etiam ac secundo post C. N. seculo deducenda.
Lubece, 1754, ap. Bjorn, Hymnbi velerum poetarum
Christiana Ecclesie lat. selecti. Halnie, 1818, p. 5.
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dignité dorique et ne dégenériat pas en mollesse ly-
dique, en sensualité ou en d’autres indignités de ce
genre. Sparte donna une sévére lecon & larliste
Terpandre, en faisant couper les cordes qu’il avait
ajoutées & sa lyre, parce que la musique doit avoir
un but plus noble que 8elui qui consiste & flatter les
oreilles du peuple. Telle était aussi la maniere de
voir des chrétiens primitifs, et non-seulement le
chant tout entier était dirigé par des chanires exer-
cés, appelés pracentor et succentor?, mais il était
encore 'objet de la sollicitude des plus grands per-
sonnages de I'lglise qui, comme saint Athanase, s’en
occupaient activement ou qui, comme saint Jérome,
I'empéchaient de devenir une bruyante musique de
théatre. En Occident, s2int Ambroise, évéque de
Milan (mort en 397), s’occupait principalement de la
réforme du chant d’église, et saint Augustin, son
disciple, en décrit® les effets touchants. Les airs du
Te Dewm et de quelques autres hymnes viennent
probablement de lui. Le chant ambresien fut intro-
duit partout et maintenu jusqu’au onziéme?® siécle.

1. Pricentor et succentor. Auguslin. in psalm.
LXXXVII, § 1.

2. Confess., X, 23. Cf. IX, 7,

3. Mabillon, Annal., t. 4, p. 633. Addere lubet,
ambrosianum cantum, quisonorus et fortis est, dulciori
canlu romano mutatum fuisse in Casinensi monasterio
jussu Stephani 1X, qui ex abbate sacri illius loci sum-
mus pontifex (an 1057) ereatus fuerat cte. Fodem
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Mais il est difficile de dire en quoi consistait la -
forme, puisqu’il ne nous reste rien de la musique
ancienne. Le Pape saint Gélase (mort en 496), se
mettait ¢galement & réformer le chant d'église, et
saint Grégoire de Tours (mort en 595) fonda méme
une école de chant. Tous cbs travaux produisirent
des resultats plus ou moins heureux et devinrent
nécessaires, parce que le chant faisait toujours partie
du service divin. Mais la réforme la plus importante
est due au Pape saint Grégoire-le-Grand (590 a 604),
dont les travaux éclipserent tous ceux quon avait
entrepris avant lul et qui servirent & introduire aussi
sous ce rapport l'unité chrétienne. 1l établit &8 Rome
une école de chant et invita toutes les Eglises de
I'Occident' a étudier la musique auprés de I'archi-
chantre de cette école. Aussi ce fut de 1a que sorti-
rent les maitres du plain-chant (le chant grégorien
sappelle cantus plenus), pour le répandre en Occi-
dent. et ce plain-chant resta pendant des siécles la
base de toute musique religieuse. Dans I'état de dé-
cadence ou elle se trouve réduite maintenant, on

seculo mutatio cantus in Fiscamnensi monasterio facta
est, qua magnos ibidem motus excitavit; sed qualis
fuerat ista mutatio, incertum.

1. Mabillon. Ann., Pelliccia, Damberger, Hist. syn-
chron., vol. I, p. 283. L’art trop maniéré porla le
grand Pape a faire des réformes, comme il Iindique
lui-méme. Gregor. Magn. Ep., ed. Soard. Decret.,
1. XII, fol. 192.
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reconnait encore combien elle estdigne etapproprice
aux paroles et aux sentiments, surtout quand on a
soin de I'opposer aux compositions insensées denos
jours, qui ou bien font des tours de force avec la
voix, ou bien sautillent sur la lettre d’un mot, sur
un @ ou sur un ¢ (car nos compositeurs ne tiennent
nullement compte du sens des expressions), ou bien
séparent tellement les syllabes d’un méme terme
que lorsque la basse commence par Je, le ténor par
sus, 'alto par Chris, le soprano par fus, ces quatre
voix produisent un mélange de sons qui font vrai-
ment horreur dans la maison de Dieu.

Le Pape Léon II, qui était fort vers¢ dans la mu-
sique’, continuait & marcher dans la voie de réforme,
tracée parsaint Grégoire-le-Grand. Quand au septicme
siécle le christianisme fat hiérarchiquement consti-
tué en Angleterre, larchichantre Jean, abbe de
Marlin en 679, y introduisit aussitot, de concert avec
Biscop, le chant romain?; des écoles de chant furent
aussi fondées par Jacques d’York et Théodore de
Cantorbéry. Au huitiéme siécle, le chant romain fut
aussi propagé en France, carlorsque le Pape Etienne
s'élait réfugié avec ses prétres aupres de Pepin, ce

1. Breviar. Rom. Fest. Jun. XXVIII, humanis et
divinis litteris, Graece et Latine doctus, musicis etiam
eruditus fuit; ipse enim sacros hymnos et psalmos in
Ecclesia ad concentum meliorem reduxit.

2. Mabillon, Annal., t. 1, p. 502,
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dernier prit beaucoup de gout au chant romain! et
retint aupres de lui douze chantres fort versés dans
I'art musical, qui s’efforcaient alors d'en répandre la
connaissance.

Charlemagne , le successeur de Pépin, imitant,
d’apres ses propres expressions? I'exemple de son
pere, réussit, en sa qualité de maitre de 'Occident,
a introduire partout le chant romain; il en fit une
prescription légale dans le quatre-vingliéme capitu-
laire, qui remonte al'an 789, et fonda des écoles de
chant & Aix-la-Chapelle et a Metz, sous la direction
de son aumonier Engelram. Il fit méme venir de
Rome de nouveaux chantres, parmi lesquels nous
trouvons Théodore et Benoit, puis Pierre et Romain,
dont les noms sont célébres en Occident, et dont le
dernier laissa & saint Gall son cantarium pour le
chant des antiennes. A cette époque, la ville de Co-
logne® se distingua déja par son chant d’église, dans
lequel elle conserve encore aujourd’hui, comme on

sait, son caractére propre.
Avant d’aller plus loin, arrétons-nous un instant.

1. Mabillon, Apnal., t. 1T, p. 171, 172,

2. Pippini genitoris nostri exemplis, qui totas Gal-
liarum Ecclesias suo studio romane traditionis cantibus
decoravit. Mabillon, Veterum analect., t. 1, p. 26. Con-
sultez encore sur le chant d’église du temps de Char-
lemagne son biographe de saint Gall dans Canisius,

Ant. Lec., t. 1, p. 369.
5. Schubart, OEuvres compléles, vol. V, p. 192.
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On le voit, la musique ou bien le chant est usité
dans le christianisme depuis saint Paul, et le juge
d’instruction Pline-le-Jeune rapporte aussi que les
chrétiens! se réunissaient ordinairement & un jour
fixe, ¢’est-a-dire le dimanche, et quils chantaient
leur cantique de louange au Christ comme & leur
Dieu. Il est clair que par cette réunion 'auteur paien
veut désigner la sainte Messe, car il parle de la sainte
communion ou, pour nous servir de ses propres ex-
pressions, d’'un mets que chacun recoit indistincte-
ment, mais qui est innocent. On comprend facilement
ce que Pline entend par ce mets innocent, car les
paiens faisaient courir-des bruits vagues sur la céne,
que le peuple comparait aux repas de Thyeste, ou
Pon dévorait des enfants, ou a dautres fables ab-
surdes, quun historien moderne a cru devoir ré-
chauffer. Pline confirme donc le témoignage de
I'apdtre relativement au chant ehrétien. En expliquant
la Messe en détail, nous avons déja fait voir?* quelles
sont les parties dans lesquelles ce chant fut intro-
duit. Mais sous Charlemagne la musique subit une
révolution compléte, qui fut amenée par Porgue, la

1. Ep. X, 97, soliti (christiani) stato die ante lucem
convenire, carmenque Christo quasi Deo dicere secum
invicem etc. Il serait inutile de disputer avec celui qui

ne voudrait pas prendre le mot carmen dans le sens de
chant.

2. Cf. Gerbert, De cant. et mus. sacr., t. [’ c. 2,
p. 94
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mére de la musique moderne, ainsi que de I'harmo-
nie. Comme il produit T'effet d'un grand nombre
dinstruments et qu’il est surtout propre & servir
dans les demeures spacieuses, M exerca bientot un
empire absolu dans I'Eglise et parait avoir absorbé
tous les autres instruments, dont on avail fait usage
auparavant. Nous allons en dire' quelques mots.
Suivant quelques auteurs, l'orgue esl trés-ancien,
mais il est certain que cel orgue ancien n’avait pas
plus de ressemblance avec celui de nos jours que la
flite de Pan n'en avait avec ia flite moderne. Les
anciens avaient aussi des orgues hydrauliques; on
en attribue linvention a Archiméde, et Néron doit
les avoir aimées beaucoup; mais ces instruments
sont aussi peu des orgues d'église que la machine
hydraulique de Ctésibius® d’Alexandrie. Déja saint
Augustin® et Cassiodore parlent d’orgues a vent avec
des soufflets, mais ces orgues ne sont guére propres
3 édifier et a élever Iame des fidéles dans la maison
de Dieu. Le premier orgue d’église est celui dont
I'empereur grec gratifia Charlemagne el que ce der-
nier fit placer dans son église a Aix-la-Chapelle,
dapres le récit de Wallafried Straban. Il est certain
qua cette époque les facteurs d’orgues , aussi bien
que ceux qui les touchaient, étaient des prétres ou

1. Cf. OEuvres de Lessing, vol. XVI, p. 47.
2. Cf. Vitruv , IX, 9, et X, 13, le xavwy poveinss.
3. Enarr. in psalm. CL, § 7, follibus etc.
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des moines, et qu'il fallait da temps pour former des
organistes. Mais ce fut précisément sous ce rapport
que les Allemands se firent bientdot une telle répu-
tation que non-seulement Jacques d’'Ulm fat regardé
comme le patron des organistes, mais que douze
ans aprés la mort de Charlemagne, c’est-a-dire en
826, on trouva encore le prétre vénitien George en
qualité de facteur d’orgues en Allemagne, et que,
dans le méme siécle, le Pape Jean VIII (872 & 882)
demanda un facteur d'orgue allemand a Févéque de
Freisingen. Au treiziéme siécle, les orgues semblent
avoir été généralement introduites dans les églises,
et elles trouvaient déja des adversaires dans cer-
tains couvents austéres, surtout parce qu’elles ser-
vaient & produire une musique indigne du lieu saint,
ce qui provoqua précisément de sages reglements.
De cette maniere, 'art musical, comme tant d’ceuvres
de ce genre, se développa dans I'Eglise et par le
moyen de I'Eglise, et du temps des troubadours il
passa déja du rang des ecclésiastiques dans celui
des laiques; mais arrétons-nous ici et revenons an
chant d’église.

On faisait continuellement usage du chant grégorien
a cause du culte quotidien, et le peuple I'apprenait
a force de I'entendre. Mais une musique scientifique
était alors chose impossible, parce quon n’avait pas
de notes et qu'il fallait se contenter (comme la Gréce
paienne) d’accents ou d'autres signes (ui étaient

compris par les hommes versés dans 'art et quon
Il.

16
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appelle neumes en grec. On trouve enfin au dixiéme
siecle, dans le couvent de Corhie, des traces de
notes’, dont un moine, nomme Romain®, passe pour
étre I'inventeur. Il ne faut pourtant pas assimiler ces
notes a celles de nos jours qu'on écrit sur des lignes
tirées a cet effet, mais il faut se représenter des
signes qui servaient a indiquer la longueur des sons,
I'inflexion des voix, comme I'Orient® en possédait
déja et comme on les trouve dans le Sacramentaire
de Ménard, dans Martin Gerbert’, ou bien dans
d’autres vieux* manuscrits. Ce ne fut qu'au onziéme
siécle que l'on fit faire au chant d’église le pas dé-
cisif, sur lequel reposent tous les progrés de la mu-
sique moderne jusqu’a nos jours. Un moine, Guido

1. Sur I'A B C des notes de Nolker a Lautbert, v.
Canis. Ant. Lut., t. V, p. 739.

2. Mabillon, Ann., t.I, p. 172, ac primum esse
(Romanum monachum) qui litteras alphabetici notulis
cantus apposuerit, quas postea Notkerus Balbulus pe-
tenti amico explicavit. .

3. Voila pourquoi le Concil. Laodicens. pouvait,
pour éviter le désordre, défendre au peuple de chanter
et ne faire chanter que ceux qui étaient versés dans la
musique (canonici cantores). Bona, Opp., 303. Antver-
pi®, 1694.

4. V. Addition 20.

5. Un curieux Missel, écrit vers la fin du dixiéme ou

le commencement du onziéme siécle, se trouve dans
I’abbaye des Bénédictins de Munich-Gladbach.
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dArezzo, de Vordre des Bénédiclins de Pomposa,
prés Ferrare, écrivit non-seulement deux traités sur
la musique, mais inventa encore une méthode plus
facile et plus pratique pour I'enseignement du chant.
Il marqua la différence des sons par des lignes, intro-
duisit les clefs, disposa tout d’apres 'octave?, en un
mot, Guido est, vers I'an 1024, le pére de la musique
actuelle parlinvention de notre échelle musicale, de
la gamme, de ce qu’on appelle solmisation et de tous
les effets® qui en sont résultés. Sa maniére d’ensei-
gner eut un succés prodigieux. Les enfants de cheeur
apprenaient a chanter en trés-peu de temps, au grand
étonnement des anciens moines qui n'avaient jamais
pu apprendre par Voreille ce que® les enfants de

1. Pour cette assertion importante, nous renvoyons
simplement au Bulletin monumental.

2. Cf. Mabillon, Annal., t. IV, p. 32. Guido Areti-
nus artem illustravit, claves et lineolas majoris facili-
tatis causa adjecit etc. Sur I'antiphonaire de Guido, v.
ibid., p. 300.

3. Mabillon, ibid., p. 299, qui compendiosiorem
discendi cantus methodum per sex (?) vulgares notas
adinvenit : ita ut quod vix decennio addisci antea pote-
rat; abhinc annali spatio, aut, ut multum, biennio
perfecte in posterum disceretur. Hinc quod illi magnam
apud omnes gratiam conciliare debuerat, gravem con-
flavit invidiam, qua eo usque progressa est, ut e mo-
nasterio suo discedere caactus sit. Cf. de la Barre Spe-
cilegium, t. II, p, 687. Radulfus instruxit eos (pueros)
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cheeur apprenaient si facilement par les yeux. Pour
aider Ja mémoire de ses éléves, Guido rattacha la
solmisation aux syllabes arétiniques: wf, re, mi, fa,
sol, la, o', quon appelle aussi syllabes guidoniques,
et qui sont tirées de 'hymne de Paul Diacre, per-
sonnage qui avait beaucoup de crédit aupres de Di-

arte musica secundum Guidonem ... stupentibusque
senioribus (monachis) faciebat illos solo visu subito
cantare tacita arte magistra, quod nunquam auditu di-
dicerat.

1. La gamme invenlée par Guy d’Arezzo n’avait
d’abord que les six premiéres notes; on y ajouta plus
tard une septieme, qui compléta les principales intona-
tions de I'échelle musicale. De nos jours, on a décou-
vert un rapport surprenant et mystérieux entre lessept
intonations principales du son, les couleurs principales
de la lumiére, les sept figures principales de la géomé-
trie. Par exemple. une barre de fer, chauffée graduel-
lement, présente graduellement les sept couleurs prin-
cipales dans lesquelles se divise le rayon lumineux : si,
dans celte incandescence graduelle, on frappe la barre
de fer, elle rend graduellement les sept notes de la
gamme musicale; si on-place a coté, sur une feville de
fer-blanc ou sur le couvercle d’un piano, une poudre
fine et légére , les vibrations graduelles des sept notes
principales formeront graduellement, avec la poussiére,
les sept figures principales de la géométrie: le cercle,
I'ellipse, le cone, etc. Ce mystére de la nature parait
s'étendre fort loin. V. Rohrbacher, Histoire universelle
de I'Eglise catholique, t. XIII, p. 440. (Not. du trad.)
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dier, roi des Lombards, et aupres de Charlemagne.
(lette hymne, qui fut composée en Uhonneur de saint
Jean-Baptiste, commence de Ia maniére suivante:

Ut queant laxis resonare fibris
Mira gestorum fumuli tuorum
Solve polluti labii reatum

O pater alme.

Que le mérite de Guido, examiné de prées', ait été
trop exalté ou qu’il ne lait pas été assez, il est en
tout cas certain qua partir de cette époque la mu-
sique présentait an caractére scientifique et quelle
reposait, comme le chant grégorien, sur une base
solide, mais qua cause de son caractére scientifique
elle courait aussi risque de dégénérer plus facile-
ment. On continuait i suivre les regles tracees par
Guido, et son successeur Franco (qu'on croit® natif
de Cologne) doit avoir produit le premier des mor-
ceaux de musique dont la composition manicree
contrastait déja avec la simplicité du chantgrégorien.
Il serait difficile de faire voir quelle influence les
siécles suivants, et surtout la sience profane des

1. Pour plus de détails, v. Dictionnaire de musique,
vol. 3, p. 389. Comme Guido était un moine, et I'on
se fait aujourd’bui difficilement une idée des moines, il
ne sera probablement passiviteapprécié a sa juste valeur.

2. On a, malgré Forkel, peu de données certaines
sur cet homme, qui fut scholastique a Liége depuis
environ 1046 jusqu'en 1087. Des remarques comme
celles de Beck sont sans valeur.
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troubadours, ont exercée sur la musique; mais il est
eertain que Durand! ne la fait consister que dans
les psaumes, les hymnes, les cantiques sacrés, ce que
suppose évidemment aussi la Messe. Il n'est pasmoins
cerlain qu'un siecle aprés Durand, la musique entra
déja dans une voie de décadence ® et qu'il s'était formé
une nouvelle école qui ne témoignait que du mépris
pour la musique ancienne et surtout pour le chant
grégorien, a la fois si grave et si digne. Elle inventa
des compositions bizarres, dont la mesure était telle-
ment précipitée quelles ne pouvaient produire qu’'un
chant force: elle ntroduisit dans I'église les airs
vulgaires et d'autres indignités, sefforca de cor-
rompre le gout par le charme de 1a nouveauté, au
liea de le former, et s’appliqua plutot a exciter la
sensualité qua élever I'ame. Le Pape Jean XXII
(1316 4 1334), en condamnant la nouvelle école,
s'exprime dans les termes suivants: Cette musique
ne fait pas usage des sons, mais elle les mélange

1. Durand, Rat. V, 2, num. 25, in his tribus varie-
tatibus (psalmis, hymnis, canticis, auxquels canticis on
peut joindre le Gloria, la Préface, etc.) omne genus
musicorum accipi potest. Sur 'antienne il dit, num. 28:
Inchoatur quoque ab uno unius chori, et finitur a plu-
ribus utriusque chori. Au num. 32, il mentionne aussi
le chant traipant du neuma ou jubilus aux syllabes
finales.

2. V. Chavin de Malan, Hisloire de sainte Catherine
de Sienne (Ratisbonne, 1847, part. 2, p. 289).

——
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seulement; elle repousse le calme, la simplicité et
la dignité; elle fait entrer dans le chant des airs pro-
(anes, trouble 'ame au lieu de la calmer, échauffe
au lieu d'édifier et distrait au lieu de porter au re-
cueillement. Ce fut aussi pour cela que cet art in-
digne fut prohibé, que les évéques furent chargés
de sévir contre ceux qui en faisaient usage et quon
{it sentir la nécessité de restituer 4 la musique son
ancienne dignité. Cette description suffit pour faire
voir que la musique sacrée était dégénérce en mu-
sique profane et sensuelle, quelle était devenue,
comme de nos jours, un composé de fredons et de
roulades qui s'enfle comme l'arl, mais qui n’est pas
I’art lui-méme. On ne sait pas trop si les mesures
qu’on avait prises pour remédier a cet état de choses
ont été couronnées de succés. Du moins le siecle
suivant, c’est-a-dire le quinzieme, se montra peu
favorable & une réforme, car celte époque adopta
tout juste, dans les différentes branches de I'art, ce
qu’on appelle la méthode classique ou paienne, et les
Grecs, avec lesquels les Occidentaux avaient de fre-
quents rapports & cause de Poppression des Turcs,
ayant eux-mémes perdu le gout de art, ne pouvaient
oucre mieux remédier anw mal. On ne savait déja
plus quon parle et qu'on chante pour étre compris
et pour faire partager ses sentiments, les paroles se
perdaient dans le mélange des sons, et pour se faire
une idée de l'état de décadence dans lequel Vart

¢tait tombé, il suflit de se rappeler (uon a voulu
anéantir 1a musique d’église.
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La Messe en musique que le moine Faber', connu
" aussi sous le nom de pelerin d'Ulm, entendit & Ve-
nise, n'asans doute pas ¢té ¢difiante, puisque le beau
monde se rendit & 'église non pour assister au ser-
vice divin, mais pour entendre la musique.

Enfin, du temps d’Erasme, qui le raconte lui-
méme, on vit encore les fifres faire irruption dans
I'église, etl'on songea sérieusement une seconde fois
a proscrire toute musique d’église comme indigne
du service divin. Le concile de Trente dut trancher
la question, mais on sait que Palestrina, appelé anssi
Praenestinus, & cause de I'ancienne Preneste, sa pa-
trie (né en 1524, mort en 1594), sauva la musique
religieuse par la simplicité et I'élévation de sa nou-
velle Messe, qu'on nomme ordinairement la Messe
du Pape Marcel. Marcel I, élu Pape en 1555 et mort
dans la méme année, avait été le protecteur de Pa-
lestrina, et ce dernier, par reconnaissance, lui dédia
sa Messe. A Marcel succéda, jusqu’en 1559, Paul 1V,
et a celui-ci Pie IV, le méme qui voulut bannir la
mausique de I'église a cause de son caraclére indigne,
et qui I'aurait en effet supprimée, s'il n’en avait été
empéché par le chef-d'ceuvre de Palestrina. La mu-

1. Fabri Evagator., t. III, p. 425, cantant in figura-
tivis cum solemnitate s@culari, quapropter ad oflicia
illa (sc. Missam , Vesperas et Completorium) confluit
multitudo juvenum et dominarum, non tam propler
divinum officium , quam propter melodi@ et discanto-

rum audilum.
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sique fut geénéralement fort estimée (es Papes;
Pie 1V et Sixte V se firent un devoir de la proteger
pour la gloire de Dieu, de sorte que depuis cette
¢poque I'Italie devint le modéle de I'Europe relati-
vement & cet art qu’on avait coutume d'appeler! mu-
sique sacrée (sancla musica). L'ordre de I'Oratoire ,
fondé ou plus généralement répandu par saint Phi-
lippe de Néri, prit aussia tiche d’'imprimer unebonne
direction & la musique, mais il avait i lulter contre
un ennemi qui semble destiné & corrompre entiére-
ment le monde. Nous voulons parler de I'opéra, qui?
prit naissance 4 Venise en 1626 et qui de la passa
bientot & la cour de France, qui donne le ton a
I'Europe moderne. Lamusique sacrée dégénéra alors
en musique d’opéra et, quoique le noble Wion® fit
déja d’avis que cette branche de I'art religieux doit
étre simple et exclure tout ce qui pourrait étre trop
léger, trop libre et inconvenant pour I’Eglise, on ne
craignit pas d'introduire plus tard les airs les plus
profanes dans les enceintes sacrées. Aussi, depuis

1. Le Pape Honorius écrivit : Beatus est, qui ad ho-
norem Del et beat® Virginis M

Un cardinal éerivit encore au siecle dernier :

arie coluit musicam.

Qui mu-

sicam non callet aut nullo oblectamento animi illam

audit, ex diabolo est, nam solusille omnem harmoniam

respuit. Schubart, OEuvres complétes, vol. X, p. 48, 49.
2. Schubart, vol. X, p. 47.

3. Arbre de vie, traduit par Stengel, vol, 2, p. 342,




250 DE LA MESSE EN MUSIQUE.

Gerbert!, tous les hommes de gout se plaignent-ils
ameérement de l'état de décadence de la musique
cacrée. Sia un enterrement on jouait un air de danse
ou bien si & une danse on exécutait une marche fu-
nébre, chacun, s’en rapportant & son propre senti-
ment, trouverait un tel procédé fort inconvenant,
mais notre siécle, avec son prétendu gout de lart,
ne sait plus ce qui est digne de la maison de Dieu.
Méme les grands compositeurs, depuis I'abbé Vogler
jusqu’a Beethoven et Chérubini, n’onl pu se défendre
de la tendance du temps®, et sans remarquer que la

1. De cantu et musica sacra. Cf. la consécration et
nombre de passages de I’'ouvrage.

2. 11 faut remarquer néanmoins que si, pendant ces
derniéres années, on a fait, en France surtout, de loua-
bles efforts pour rendre a l'architecture religieuse le
caractére qui lui convient, on n'a pas moins songé a la
restauration de la musique religieuse. Une société s’est
formée dans ce but, sous la présidence de M. I’abbé
Victor Pelletier, chanoine de I'église d’Orléans. Un
congres qui a eu lieu vers la fin deI’année 1860, arecu
les encouragements de vingt prélats; environ vingt dio-
ceses de France et de Belgique ont éé représentés. Ce
méme congrés s est attaché a faire donner une préfé-
rence habituelle et marquée au plain-chant, en dehors
duquel il est bien difficile de préciser le caractére et les
limites d’'une musique religieuse. Un chant simple el
majestueux est, du reste , conforme a I'intention de
I'Eglise, qui veut qu’en général les fidéles unissent leur
voix dans le lieu saint pour chanter en commun les
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parole est absorbée par les notes, on ne semble
méme plus comprendre quun Kyrie eleison doit
étre chanté avec une teinte de mélancolie et de tris-
tesse et non avec de bruyants éclats de joie, qu'un
Sanctus ou un Agnus De: exige des sons doux, qu’en
un mol, chaque partie doit élre traitée selon son
caractére. Dieu veuille remédier a cet état de choses;
¢’est avec ce désir que nous terminons ce sujet,
puisque nous avons suffisamment démontré que
I'Eglise fait usage de la musique depuis les temps
apostoliques.

CHAPITRE XXVII.

De la fraction du pain des apdtres, qui est notre Messe,

Avant de terminer, nous allons poser encore une
fois la question suivante: En quoi consistait la frac-
tion du pain des apdtres? Nous répondons briéve-

louanges de Dieu. Celte intention est hors de toute
espéce de doute, et elle ressort clairement de 'acte
par lequel le Pontife régnant vient d’accorder des
indulgences spéciales 4 tous les fidoles qui s’unissent
aux chants de I'Eglise les dimanches, les jours de fate
et pendant le mois de Marie. Bref du 7 avril 1858, pu-

blié daps I'univers du 2 mai de la méme année. (Note
du traducteur.)
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ment: La fraction du pain des apotres n'élait ni
plus ni moins que ce qu'on appelle liturgie en Orient
et Messe en Occident. Mais ou se trouvent les preuves
i lappui de cette assertion? Celui qui sait réfléchir
a déja pu les remarquer a différentes reprises dans
le cours de cet ouvrage, et nous ailons les résumer
encore une fois. L'apotre saint Paul nous fournit le
meilleur témoignage en faveur de la sainte Messe
dans son épitre 4 Timothée. La il recommande les
quatre espéces de priéres dont nous avons parlé plus
haut. Je suis donc en droit de demander hardiment:
Ou apercoit-on clairement ces quatre especes de
priéres, si ce n'est dans la sainte Messe, ou elles
sont méme assez bien disposées, d’apres les diffe-
rentes parties dont elle se compose ? Que celui qui,
en torturant les mots, refuse d’admetire Pexplication
que nous venons de donner du passage de saint
Paul, nous en fournisse une autre, ou bien nous
montre un christianisme meilleur qui ait conservé
ces quatre espéces de prieres. Il aura sans doute de
la peine & le trouver et a faire passer saint Paul pour
un bavard qui aurait proféré des paroles inuliles et
impraticables. Mais il faut admettre le contraire, car
les paroles de saint Paui trouvent lous les jours leur
application dans la Messe et mont rien de commun
avec le verbiage de certaines gens, qui s'amusent &
torturer les mots, au lieu de les mellre en pratique,
qui honorent Iapotre du bout des levres et le re-
pient par la conduile. Nous avons aussi prouve plus
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haut que saint Chrysostome et saint Augustin sont
de notre avis et croient que ’'apdtre ne se contenlait
pas de baptiser, mais qu’il disait aussi la Messe. De
plus, nous trouvons dans les épitres de saint Paul
toutes les parties de la Messe et, d’aprés le méme
apotre, nous les trouvons méme a l'autel (ou comme
il exprime lui-méme et comme la chrétienté le répéte
aprés lui jusqu’a ce jour) & la table du Seigneur, &
la table mystérieuse! qui est laméme pour les riches
et pour les pauvres. L’apdtre fait plusieurs fois
mention de la premiére partie de la Messe, et tout le
monde sera obligé d’admettre que l'offrande con-
sistait dans le pain et dans le vin. La troisieme partie
de la Messe, la communion ou manducation de la
victime, est aussi nommeée, mais elle n'est plus du
pain, ni du vin ordinaire, et c’est pour cela que ceux
qui la recoivent indignement sont menacés du juge-
ment. 7

Il est donc évident pour tout homme sensé que
la consécration fait partie de la doctrine de saint
Paul, quoiqu’elle ne fat pas citée formellement par
saint Justin le Martyr (né au premier et mort au se-
cond sic¢cle). Le pain et le vin ont fait place i une
autre substance. Ou se fait la consécration, ou peut-

1. wie 8 rectmelu o) whovaiw xeei wévyrs x. 7. A. Chry-
sostom., Hom. in sanctum Pascha, p. 783. {s4iduevor aéyw

®aTE THY MUTTixNY Tesdaeéay. In ascensionem D. N. J. C.
et in princip. actor., T1, p. 768.
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elle, ou doit-elle se faire, et ou s'est-elle jamais faile,
si ce n’est sur I'autel el apres offrande?

Si nous avons maintenant les parlies essentielles
de la Messe, nous trouvons aussi dans le vingtiéme
chapitre des Actes des apotresla Messe des catéchu-
meénes avec le sermon qui se prolongeait jusqu’a
minuit et qui était suivie du sacrifice mystérieux, de
la fraction du pain ou de la Messe, avant laquelle eut
lieu la résurrection miraculeuse d'Eutyque. L'apotre
fait méme mention des choses extraordinaires; il
parle de la quéte pour les pauvres, des priéres pour
les autorités, du baiser de paix, du sermon, etc.
Aussi, celui qui considére les choses avec les yeux
de la foi et qui a Vinstruction nécessaire, saura se
convaincre qu’il existe & peine une cérémonie qui ne
puisse déja facilement étre reconnue dans I'apotre.
Jose méme soutenir que si, avec le passage de saint
Paal i Timothée sur les priéres, nous n’avions que
ces paroles de I'épitre aux Hébreux, X, 10: «Nous
«sommes sanctifiés par Ioffrande du corps de Jésus-
«Christ,» un esprit pénétrant aurait assez de preuves
en faveur de lantiquité de la Messe. En effet, ou
offrait-on le sacrifice? Dans Vassemblée des fideles,
dans Véglise. Quoffrait-on? Du pain et du vin. Que
recevait-on? On ne recevait ni du pain, ni du vin,
mais e corps et le sang du Seigneur, ce qui Ssuppose
encore la consécration. Pourquoi consacre-t-on?
Pour observer le commandement du Sauveur. En
veriu de quoi s'accomplit la consécration? En vertu
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des paroles du Sauveur que saint Paul cite de méme.
Que tout homme sensé ait donc soin de juger main-
tenant lui-méme si la Messe n’est pas contenue dans
les épitres de saint Paul, et que ceux qui sont hors
de I'Eglise nous indiquent un aulre acte religieux
oi1 se trouvent loffrande et la consécration mysteé-
rieuse. :

Toutefois, envisageons encore cette question déja
suffisamment éclaircie d'une autre maniere, d’autant
plus que la sagesse antichrétienne de nos jours as-
signe i la Messe quantité d’origines, sans en indiquer
la seule véritable. Le terme fraction du pain, em-
ployé pour désigner le culte chrétien, dérive evidem-
ment du langage mystérieux des premiers chrétiens,
inintelligible aux juifs et aux paiens, mais parfaite-
ment clair pour les chrétiens. Sans disputer sur les
mots, allons au fond deschoses.

Que voulaient les apdtres, qui tous étaient juifs ?
lIs voulaient imiter leur divin maitre et exécuter son
ordre, en faisant tout ce qu’il avait-fait a la derniére
céne et 3 Emmaiis!. En d’autres termes, ils voulaient
introduire le sacrifice pur de la nouvelle alliance,
prédit par le prophete Malachie, ou, pour parler plus
clairement, ils voulaient introduire la nouvelle reli-
gion du Seigneur. La religion consiste, suivant les
idées des paiens et des juifs anciens et suivant celles

1. Benedict., XIV, de S. M. S., p- 184, est aussi
d’avis qu'il s’agit de I'Eucharistie.
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de tous les hommes en général, dansune sOumission
de foi a Dieu. Afin qu'elle ne soil pas. comme chez
les novateurs, un mot vide de sens, elle doit se pro-
duire non en paroles, mais en actes, parmi les
hommes, pour en former une société. Les anciens
ne pouvaient se figurer ni veligion, ni société, sans
sacrifice. Quoique la pricre ct I'enseignement soient
¢galementimportants, chacun peut prier a la maison
et partout ailleurs, il le peut en son particulier et
en communauté. Pour ce qui concerne l'enseigne-
ment, les paiens n’en connaissaient pas, et les juifs
avaient dans chaque localité une synagogue, mais
pas de temple. Ce n'est que dans le christianisme
qu'une meme personne remplif a la fois les fonctions
de sacrificateur (prétre) et de docteur. Par consé-
quent, les apotres ont voulu introduire 1a religion
ou le sacrifice que le Sauveur avait recommandé en
se sacrifiant lui-méme.

De quelle maniére ont-ls donc commencé leur
ceavre ? Ils se réunissaient avec ceux qui étaient
animés du méme esprit qu’eux, ou, pour nous ser-
vir de 'expression usitée dans le monde romain, ils
formaient upe société qu’on appelait ordinairement
collegium, hétérie (nom que lui' donna officiellement
Pline-le-Jeune), synode, sodalitas, etc. Disons d’abord
un mot de ces Sociétes.

Rome paienne montrait & peu pres autant d’équité

1. Ep. X, 97.
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que les Etats chrétiens de nos jours. Elle accorda
non-seulement aux artisans, aux artistes, aux com-
mercants, la permission de former des sociétés, mais
elle I'étendit encore dans le domaine religieux ; aussi
usait-on' fréequemment du droit d'association. (est
‘ainsi quil s’est formé, avec I'approbation de 'empe-
reur Auguste, une société pour adorer les dieux
égyptiens? Sérapis et Isis; une autre®, pour vénérer
les mysteres de Cérés, ou bien* pour rendre un culte
a Isis, 4 la mére® des dieux, a4 Mithras, a Hercule et
a d’autres divinités paiennes. Mais ce n’étaient pas
les paiens seuls qui formaient de telles sociétés; des
documents authentiques nous apprennent que les
juifs en avaient également, qu'ils en avaient méme
-déja du temps de Pompée, qui amena 2 Rome un
grand nombre de juifs comme prisonniers de guerre.
Suivant le témoignage de Tacite®, l'association que
formerent les juifs & Rome était composée de
quatre mille individus; sous le régne desempereurs,
elle parvint A force d’argent” a s’étendre dans toutes

1. V. Heineccius, De collegiis et corporibus opifi-
cum, Hale, 1723, et 12 méme une foule de preuves.

2. Dio Cass. dans Heinecc.

3. Collegium mystarum Cereris. Gruter, 309, I.

4. Collegium pastophorum. Apulej. Metamorph. IX.

5. Gic.,Desenect., c.13. Sodalitates me quastore etc.

6. Annal. 11, 85.

7. V. Flav. Jos., Antiq. Jud., XIV, 47. Tacit., An-
nal. LII, 51, et d’autres dans Heinecc.

1 17
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les provinces de empire; il n’est done pas étonnant
qu'ils se soient déja fixés de bonne heure sur les
hords du Rhin. Il nous importe ici peu de savoir s'il
s'agit & la fois des juifs et des chrétiens, quoiqu’il
soit avére que ces derniers ont souvent été confon-
dus avec les juifs, comme la chose est déji arrivée
du temps de I'empereur Claude, ol I'on regardait
Jésus-Christ (Christus ou Chrestos') comme un par-
tisan de la doctrine judaique.

Si done, pour atteindre leur but, les apotres ont
organis¢ une société chrétienne, on peut demander
en second lieu quelle forme ils lui ont donnée. La
réponse la plus simple est celle-ci: Puisque les
apdtres étaient juifs, ils lui ont donné une forme ju-
daique, surtout parce qu’ils n’ont pas voulu abolir la
loi judaique, ni le culte de leurs péres, mais le ren-
dre plus parfait et substituer & leurs anciens sacri-
fices sanglants le sacrifice non sanglant, recommandé
par le Sauveur pour étre offert en mémoire de lui.
Je répéte que les apotres ont voulu perfectionner
Fesprit de la loi, car les chrétiens primitifs avaient
une grande aversion pour les judaisants; c’est ce

1. Sueton. Claud., 25. Celui qui attache quelque
importance a lemploi quon a fait de » a la place de .,
doit, dans son ignorance, porter son attention non sur
I'histoire de la langue, ni sur les assertions des scoliastes,
qui font assez souvent celle remarque : e eras dick ToU i,
i &, 708 4, mais simplement sur les catacombes de
Rome, ou l'on trouve souvent Chrestus au lieu de

Christus.
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que prouvent si bienles ceuvres de tant de Peres de
I'lglise, quil est inutile de s’y arréter davantage.
Mais la doctrine de Jésus-Christ est fondée sur celle
de Moise, la nouvelle alliance sur I'ancienne, et les
événements, sur les prédictions qui en ont éteé faites.
Le Sauveur n’est pas venu pour abolir la loi, mais
pour la sanctionner, comme les apotres ne cessent
de le répéter depuis le sermon de la Pentecote. Quel
est donc le changement que les apotres ont intro-
duit? Ils ont changé et ont da changer, d’aprés 'or-
dre du Sauveur, I'essence méme du culte en tant
qu’il concerne le sacrifice. Le sacrifice non sanglant
des chrétiens fut substitué au sacrifice sanglant des
juifs. Dans tout ce qui ne portait pas préjudice au
sacrifice, on' pouvait suivre tous les usages pieux et
édifiants des ancétres, puisqu’on sait que les formes
humaines doivent toujours se ressembler et que les
differents sentiments de I'ime, comme la joie et
la tristesse, se manifesteront toujours de la méme
maniere. : e

Yoyons ce qu’ 11 en est de la vérité de cette asser-
lion, et pour cela demandons d’abord : En quoi con-
sistait le culte des juifs ? Pour pouvoir donner une
reponse satisfaisante a cette question, nous sommes
obligé de faire ce que font aussi les juifs' sensés et

1. Nous nous contentons de citer a ce sujet : Ex-

position du culte judaique, par Salomon Jacob Cohen,
Leipzig, 1819.
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de distinguer, comme eus, (rois époques dans le culte
judaique. La premiére commence avec Moise et s'é-
tend jusqu'a la construction du temple de Salomon.
Comme il n’y avait pas encore de temple et que I'on
transportait 'arche d'alliance d’un lieu dans un autre,
il ne peut pas encore étre question d'un culte sou-
mis a des regles fixes. Pendant la seconde ¢poque,
qui commenca avec Salomon, on régla d’abord le
culte dans le temple du Seigneur: on détermina la
place de Tarche dalliance et du sacrifice; on vit
des psalmistes et des prophetes chargés d’annoncer
les chatiments ; mais le peuple marcha presque tou-
jours daps des voies perverses, jusqua ce que le
Seigneur vint le frapper et le livrer au pouvoir des
Babyloniens, qui détruisirent la ville ainsi que le pre-
mier temple, emmenérent le peuple en captivité et le
dispersérent dans la Mésopotamie. Gette époque a
aussi peu d’importance pour nous. Mais la troisiéme
estd’autant plus importante 4 partir de la reconstruc-
tion du temple jusqua la ruine de Jérusalem. Ce
dernier événement est arrivé plus d'un demi-siécle
aprés la mort du Sauveur, qui a prédit la terrible
catastrophe. Dans son malheur, le peuple juif se
tourna de notveau vers le Seigneur et observa scru-
puleusement foutes les cérémonies religieuses qui
avaient eu lieu dans le premier temple; nous retrou-
vons done dans le second temple le service divin du

premier.
Avons-nous maintenant quelques données exactes
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sur ce service divin? Oui, et outre les nombreux
passages répandus ¢a et 1a dans les livres de lan-
cien Testament, nous avons le cinquantiéme cha-
pitre de 'Ecclésiastique qui donne une description
claire du culte solennel des juifs. Qu'on fasse bien
attention aux paroles, et 'analogie qu'il a avec beau-
coup de cérémonies de la Messe sautera aux yeux;
mais il est bien entendu qu’il ne sagit ici que des
choses accessoires, car il existe une différence radi-
cale dans I'essence, dans le sacrifice; il suffit de re-
marquer que chez les juifs, comme chez les paiens,
on était obligé de commencer par I'offrande, et qu'on
la trouve par conséquent partout.

Voici ce que nous lisons dans I'Eccleésiastique :

Vers. 1er: «Simon, fils d’Onias, le grand-prétre»
(dont I'évéque tient la place dans la communauté
chrétienne).

Vers. 5, 6: «Comme il était plein de gloire lors-
«qu’il s’avanca de derriére le rideau.» ((’est ce que
I'on voit s’accomplir littéralement dans la Messe, si
I'on se rappelle lautel ancien avec le ciboire, qui
était fermé par des rideaux. Dans le judaisme, c¢’est
lancienne arche d'alliance qui est voilée par le ri-
deau; dans le christianisme, c¢'est la nouvelle arche
d’alliance, ¢est-a-dire I'autel et ce qu'il contient.)

Vers. 11, 12: «Et lorsqu’il se revétit de sa robe
«de gloire» (évéque se revétait aussi des ornements
sacerdolaux en présence du peuple) «et qu'il monta
cau saint autel du sacrifice.»
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Vers. 13: «Alors il recutles matiéres du sacrifice
«des mains des prétres, en se tenant lui-méme de-
«bout devant l'autel, tandis qu'une couronne de
«fréres se trouvait rangée en cercle autour de lui.»

Vers. 14 : «Les eénfants d’Aaron, tous revétus de
egloire, formaient un cercle autour de lui, comme
dles branches autour du palmier.» (Si I'on se rap-
pelle ce que nous avons dit dans le chap. VIII, t. Ier,
du presbyterium et du siége de I'évéque [cathedra],
et quion se représente en méme temps une Messe
solennelle, cette description devient une réalité.)

Vers. 15: «Et Toffrande du Seigneur était dans
«leurs mains devant toute 'assemblée d’'Israél.»

11 est maintenant évident que le sacrifice judaique
différe autant du sacrifice chrétien que le judaisme
différe du christianisme. ¥

L’Ecclésiastique montre ensuite comment le grand-
prétre étendit la main pour offrir a Dieu le sang de
la vigne, qu’il répandit au pied de 'autel. Alors les
enfants d’Aaron sonnpérent de leurs trompetles, et

tout le peuple se prosterna la face contre terre pour
adorer son Seigneur, le maitre souverain, le Dieu
tout-puissant. Et les chantres entonnerent des can-
tiques, et le peuple adressa des priéres solennelles
au souverain Seigneur, jusqu'a ce que le service di-
vin fat ter miné. Alors le grand-prétre descendit de
Paatel et étendit les mains sur toute I'assemblée des
enfants d’sraél, pour faire tomber la bénédiction
de Dieu de ses lévres, pour se réjouir en son nom.
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(Vest ainsi que I'Ecclésiastique décrit le culte judai-
que, et aux ornements du grand-prétre, au voile du
temple, au cercle que formaient les prétres qui en-
touraient l'autel, et a d’autres signes extérieurs, on
reconnait, il est vrai, le modeéle de ce qui devait se
pratiquer plus tard dans le christianisme, ais en
tout cela ne consisle point I'essence du sacrifice. On
trouve aussi dans le culte des juifs des psaumes et
des priéres solennelles comme dans la Messe, mais
tout culte divin n’a-t-il pas chez tous les peuples ses
pricres? Enfin, le culte des juifs se termine comme
la Messe par la bénédiction, qui servait, il est vrai,
de modele au christianisme, mais qu’on ne peut cer-
tainement pas regarder comme une partie essentielle
du sacrifice. De plus, les juifs attachaient aussi une
autre signification & leur bénédiction, pendant la-
quelle ils® se tenaient debout; on congédiait les
chrétiens au nom de la sainte Trinité, tandis que
Moise* avait prescrit la formule suivante: «Que le
«Seigneur te bénisse et te conserve (peuple)! Que le
«Seigneur te découvre son visage et ait pitié de Loi!
«Que le Seigneur tourne son visage vers toi et te
«donne la paix!t» _

On le voit, le service divin des juifs a bien des
rapports avec la Messe des chrétiens, mais nulle-
ment dans les choses essentielles. Nous pourrions

L. I Reg., e. VIIL, 14. 11 Paralip., V1, 3.
2. Num. VI, 23.
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citer encore dautres rapprochements tirés de la
Bible. Les juifs priaient ¢galement pour les aulorités,
pour les morts, ainsi que pour toute la maison dTs-
raél. Ils avaient aussi des sacrifices d’encens, mais
ils y attachaient une tout autre signification que les
chrétiens. De plus, pendant le sacrifice du bouc ¢mis-
saire’, le grand-prétre faisait une sorte de confes-
sion de ses péchés, en se servant des paroles de
Moise : «Seigneur, pardonnez les péchés, les iniqui-
«1és el les prévarications, dont la maison d’Israél
«s’est rendue coupable, etc.»

A Tautel, le prétre juif observait aussi les mouve-
ments qui lui étaient prescrits (enteuzis). 11 suffit de
remarquer, par exemple, que le prétre qui asper-
geait I'autel avec le sang de l'agneau, commencait
au pied de Tautel, en se tournant vers l'est, quiil
faisait ensuite le tour de l'autel, en se dirigeant vers
le nord et Touest, jusqua ce qu'il parvint au coin de
sud-ouest, ou il versait le reste du sang dans les
tuyaux placés au pied de lautel”. Le peuple, de son
cOté, avait ses psaumes, el, outre 'hymne de Moise,
il possédait encore d’autres cantiques, auxquels on
donnait le nom de Hallellieder (de la le joyeux
Alleluia), ainsi que celui de Thehilla®; mais dans
ce dernier cas, on les exécutait sans musique.

1. Cohen, p. 45.
2. Cohen, p. 177.
3. Cohen, p. 75, 76. Cf. Joel Levi, cilé par I'auleur.
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Dans le judaisme, le peuple avait aussi coutume de
sanctionner par le mot Amen, qui est encore usité
aujourd’hui. Les juifs avaient également la Keduscha!
ou le trisagion et beaucoup d’autres usages que nous
avons dé¢ja mentionnés plus haut. Ils avaient enfin
soin d’instruire, comme on le fait dans notre Messe
des catéchumenes, mais I'instruction n’avait pas lieu
dans le temple, ni & I'autel. On n’avait pas seulement
coutume de faire la lecture de la loi, mais on y était
encore obligé?; ce qui n’empéchait pas de lire aussi
d’autres livres propres a édifier®. II est souvent®
question de cette lecture de la loi, que le peuple
écoutait debout®, comme nous le faisons pendant
PEvangile. Méme la lecture qui se faisait sur un ton
trainant® parait avoir eu de I'analogie avec la nétre.
(’est & cause de cette lecture quon avait partagé la
loi en cinquante-trois parties, qui devaient servir
pour les cinquante-trois sabbats, y compris les
années bissextiles. Les chrétiens se conformérent a

1. Cohen, p. 192.

2. Deuteron., XXXI, 11, 12, 13. Josua Vulgata,
VIII, 35.

3. Baruch, I, 14. ‘

4. IV Reg., XXIII, 2. 11 Paralip., XVIIL, 9. XXXIV
30. Nehemias, VIII, 3, 4, 5, 8. IX, 3. XIII, 1.

5. Paralip., XXXIV, 32. Nehemias, VIII, 4.

6. L’Esdras apocryphe, p. 766, ed. Jeger, dit:

k) -~
tuPuaiovvres.,
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cet usage et partagerent de méme les saintes Ecri-
tures en un certain nombre de chapitres'.

Il y aurait donc ainsi une foule de ressemblances
entre le christianisme et le judaisme; mais il n’est
et ne peut étre nulle part question d'une ressem-
blance par rapport au sacrifice. Que firent donc les
apotres en introduisant la fraction du pain? Ils intro-
duisirent seulement le sacrifice nouveau, comme le
Sauveur le leur avait recommandé, mais ils conser-
verent intact ce qui était édifiant dans le culte de
leur nation et de leurs péres, et réglerent tout pen-
dant le long séjour qu’ils faisaient a Jérusalem. Les
Actes des apdtres ne nous fournissent pas de don-
nées précises sur la durée de ce séjour, mais ils
Iindiquent approximativement.

L'Eglise chrétienne s'étendit aprés la mort du
Seigneur et la descente du Saint-Esprit, et ce ne fat
que lorsque le fardeau était devenu trop pesant,
quon ¢élat les sept diacres pour la distribution des
aumones. Quoiqu’il ne soit donc pas question de
chronologie dans les Actes des apotres, il est clair
néanmoins que saint Etienne, qui venait d’étre élu
diacre, avait besoin d’un certain laps de temps pour
galtirer 1a haine'des juifs par ses miracles et ses dis-
cours. Quand saint Etienne fut lapidé, saint Paul
était encore un jeune homme®. Il a di se passer en-

{. Hug, Introduction, vol. I, p. 466.

2. Actes, VI, H8, veuviov.
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core un certain nombre d’années, avant qu'il arrivat
a I'age viril et qu'il devint le persécuteur des chré-
tiens. Saint Paual fut ensuite instruit, et apres avoir
recu le bapléme, il devint méme apotre. Quand ? 1l
est impossiblé de le préciser. Mais il dit lui-méme
dans. son épitre' aux Galates, quil se rendit d'abord
en Arabie, plus tard 3 Damas et enfin (du moins trois

‘ans aprés sa conversion) a Jérusalem, pour visiter

saint Pierre, que le Sauveur a établi chef de l’Eglise.
Que l'on tienne compte de ce temps, et 'on sera
obligé d’admettre un grand nombre d’années pen-
dant lezquelles les apotres qui étaient réunis a Jé-
rusalem dirigeaient les fidéles, tout en fondant 'unité
et Puniformité des rites. Mais il sagit d’'une autre
question. Les apdires qui avaient été juifs pouvaient
el voulaient-ils abolir entiérement le culte de leurs
péres? Personne ne saurait affirmer, car d’abord le
Sauveur n’était pas venu pour abolir la loi mosaique,
mais pour la perfectionner. En second lieu, on peut
toujours considérer le judaisme comme le fonde-
ment du christianisme, Palliance ancienne comme
Iexplication de la nouvelle, qui doit toujours étre
basée sur celle qui I'a précédée. Enfin, en troisiéme
lieu, tous ceux qui n'ont fait que lire superficielle
ment les Actes des apitres savent combien saint
Pierre, qui depuis la Pentecote, se trouvait toujours
a la téte des autres apotres, cherchait & maintenir

. Galat.,, 1,17, (8.
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dans le christianisme les pratiques judaiques, et
peuvent se rappeler qu'au commencement il se mon-
trait encore plus difficile que saint Paul, quand il
s'agissail d'admettre des gens non circoncis'. Cette
prédilection pour le judaisme, qui devint bientot si
odieux aux Romains, engendra méme de bonne heure
I'hérésie de Marcion, qui fut vigoureusement réfute?
par Tertullien et saint Epiphane, et qui avait faussé
et mutilé les Evangiles, uniquement parce qu’il les
croyait entachés de judaisme. Le meéme trouvait
aussi des adversaires dans le camp des Ebionites,
précisément parce quil n'était pas favorable a leurs
préjugés judaiques.

Si les apotres mont ni pu ni voulu rejeter la
forme du culte de leurs peres, s'ilsont, au contraire,
aimé 3 en copserver tout ce qui s'accordait avec
lidée du nouveau sacrifice, puisqu’aprés le sermon
du Sauveur ils se sont aussi rendus dans le temple
judaique® pour y prier el non poury sacrifier, notre
question devient donc bien simple. Le culte judaique
est connu avant le christianisme; le culte chrétien,
qui porte le nom de liturgie en Orient el de Messe
en Occident, et qui, depuis Constantin, dont le siecle

A. Tertullian. advers. Marcion. 1, 20.

2. V. tout ce qui est nécessaire dans I'introduction
de Hug, I, p. 66.

3. Actes, 1, 1, dguv v mposevyns & été ajoulé non
sans raison, parce qu'on pouvail facilement songer au

sacrificium vespertinum.
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n’a rien emprunté et n’a certainement rien voulu
emprunter aux juifs, se manifeste publiquement
sous des formes judaiques. Donc, les apotres qui
avaient été juifs ont conservé ces formes et les ont
transmises a 'époque de Constantin. Mais, dés l'ori-
gine, le service divin des chrétiens est appelé Messe
en Occident, liturgie en Orient, tandis que dans les
Actes des apotres on le trouve sous le nom de frac-
tion du pain. Donc, les mots Messe, liturgie et frac-
tion du pain désignent une seule et méme chose,
puisque la fraction du pain consiste dans les mémes
actions du sacrifice que la Messe et la liturgie. Il
n’est pas difficile de comprendre maintenant pour-
quoi nous avons retrouvé dans saint Paul toutes les
parties de la Messe, tandis qu'elles n'ont rien de
commun avec 'essence, I'esprit du judaisme, ¢est-a-
dire avec le sacrifice. -

Nous avons eu pour point de départ l'idée du sa-
crifice, et c’est aussi par 1a que nous terminons; car
c’est dans le sacrifice que se trouvent I'ime du chris-
tianisme et 'union avec le Seigneur.







APPENDICE.

CHAPITRE XXVIIL

Du jedne.

Notre siécle aime mieux la bonne chere et ses
jouissances que l'esprit et ses ceuvres, et comme il
se forme volontiers un christianisme conforme i ses
gouts, mais contraire a l'enseignement de Jésus-
Christ, il a nécessairement en horreur tout ce qui
s’appelle mortification de la chair, par conséquent
aussi le jeane. On s'imagine que, pour avoir le droit
de s’en dispenser, il suffit de répéter certains dic-
tons, comme, par exemple : Non ce qui entre dans
1a bouche, mais ce qui en sort, souille 'Ame. Le vrai
christianisme n’a rien de commun avec cette pré-
tendue sagesse de nos jours, et repose sur d’autres
principes. Déja dans I'ancien Testament on avait soin
d’observer le jeine, et I'on en trouve d’illustres
exemples dans la personne de Moise et d’Elie. Ju-
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dith* jeunait aussi tous les jours, excepté le jour du
sabbat, aux fétes de la nouvelle lune et & d’autres
solennités auxquelles il n'était pas permis de se
livrer a ces exercices de pénitence, que l'on peut
appeler avec raison remédes de I'ame et méme du
corps.

Cet usage, recu chez les Hébreux, passa dés le
principe dans le christianisme. Le Sauveur jetna lui-
méme quarante jours® et quarante nuits, et il con-
seilla® le jetne, parce que certains démons ne peu-
vent étre chassés que par la priére et le jetne. Les
premiéres communautés chrétiennes observerent ce
consell ou commandement, comme on le voit dans
les Actes des apotres*. L'apotre saint Paul® fait éga-
lement mention du jetine, de maniére que nous pou-
vons le considérer comme un usage apostolique,
méme sans le témoignage de Tertullien®. Cet usage
fut converti” en loi et devint obligatoire non-seule-
ment pour les fidéles, mais encore pour les catéchu-
meénes; toutefois il ne doit pas étre regardé comme
une cérémonie légale, telle qu’elle existait chez les
juifs, mais comme un bouclier spirituel, qui rappelle

Judith, VIII, 6.

Matth., IV, 2. Mare, I1X, 29.
Matth., XVII, 21.

X111, 3. XIV, 23.

IT Corinth., XI, 27.

Contr. Psych., 2.

Euseb., Hist. Eccles., V, 23,
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les stations' ou les soldats romains pouvaient se
défendre contre I'ennemi. Tous les Péres de I'Eglise,
sans exception, parlent de cette loi, et nous ne vou-
lons les passer en revue que jusqu’a saint Chrysos-
tome. D’apreés le pasteur d’'Hermas?, le jetine consiste
a s’abstenir non-seulement de certains aliments,
mais encore de tout péché. Suivant saint Justin le
Martyr?, les catéchuménes doivent jeuner avant leur
baptéme; la méme chose est rapportée par Tertul-
lien, qui’ fit méme un traité spécial sur le jedne (de
Jjejuniis).” Le méme Tertullien nous apprend aussi
que le jeiine provient des traditions primitives, que
c’était 'évéque® qui l'annoncait, comme on le fait en-
core, mais il ajoute qu'on ne devait pas jeuner le di-
manche®, qui est le jour joyeux de la résurrection
du Seigneur. Saint Irénée et saint Denys d'Alexan-

1. Tubingue, Revue trimestrielle de théologie, 1845,
cah. 2, p. 220.

2. Herma pastor, ed. Hefele, Patr. apost. Opp.,
p. 385.

3. Apolog., I, n° 61.

4. De baptismo, ¢. 20. Saint Chrysostome dit aussi
que les catéchumeénes observent le jeune, mais qu'ils ne
célébrent pas le Pascha (sacrifice), parce qu'ils ne
prennent pas part a 'offrande. In eos qui Pascha jeju-
nant. Contr. Judeos, III, p. 612,

5. De jejuniis, ¢, 13.

6. De coron., ¢. 3.

1L
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drie! attachent également une rés-grande impor-
tance au jeune, et, suivant Origene?, le jetne du ca-
réme est non-seulement propre 4 macérer le corps,
mais encore a fortifier I'esprit, et doit étre accom-
pagn¢ dactes de charité en faveur des pauvres, des
veuves et des orphelins. Le Pape saint Melchiades?,
prédécesseur de saint Sylvestre, publie, comme saint
Léon, des lois concernant le jetine, mais le dimanche
fait déja exception. Auréle Prudence® compose une
hymne sur le jetine, qu'il regarde comme un remeéde
contre la débauche, la volupté et toutes les jouis-
sances sensuelles. Saint Jérome, dans son épitre
Calantia®, enseigne que le jetine est un exercice
spirituel, qu’il est non la saintelé méme, mais un
moyen pour y parvenir, car il ne sert de rien de
s'affaiblir par I'abstinence et de se gonfler d’orgueil,
de pélir par suile du jetne et de jaunir par suite de
I'envie, de se priver de vin et de s’enivrer de colére
et de haine.

Saint Chrysostome n’est pas moins explicite i ce
sujel; nous possédons encore de lui quantité. de

1. Rass et Weis, Fétes du Seigneur, 18353, vo!. I,
p. 458 etc. |

2. Homil., X, in Levit.

5. Lactant., Opp., ed. Migne, t. 1, p. 41, 42, 43, ou
I'on trouve beaucoup de preuves.

4. Cathemer, VII. Hinc subjugatur luxus etec.

2. Ad Calant. Cave si jejunare aut abstinere ceeperis,
te putes esse jam sanctum etc.
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sermons de caréme. Il regarde le jetne non-seule-
ment comme la mére de la discipline! et de toutes
sortes de vertus, mais encore comme une institution
divine?; car la défense que Dieu avait faite au sujet
de larbre de la science du bien et du mal est,
d’aprés lui, une loi concernant le jedne, et si, dans
le paradis, labstinence était déja nécessaire et
agréable & Dieu, ne I'est-elle pas a bien plus forte
raison partout ailleurs?

Le jetine est, aux yeux du saint docteur, le prin-
temps® de 'ame, sa nourriture, son repos, sa sane-
tification ; 1l ajoute que la chose principale ne con-
siste pas dans I'abstention des aliments, m<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>