DU MEME AUTEUR

LA SAINTE MESSE, ECHELLE DE LA SAINTETE.
Elévations. Ces Elévations, a la portée de tous, comme les
suivantes du reste, présentent le coté ascétique et mystique
de La Sainte Messe, Notes sur la Liturgie . Elles commentent,
pour la méditation et ’oraison, I’Ordinaire de la Messe.

LES XIV PAS DU DOUX JESUS AU CALVAIRE.
Elévations sur la Passion, dont la sainte Messe reste le
Mémorial auguste.

'MARIE REVELE JESUS A BERNADETTE. Eléva-
tions. L’auteur essaie de pénétrer I’dme de celle que Dieu
fit la Confidente de I’Immaculée. 11 voit dans le mystére
des XVIII Appels I’énoncé vivant d’un offertoire, d’une
consécration, d’une communion.

JE M’OFFRE, DANS UN ACTE DE PARFAIT
AMOUR, A VOTRE AMOUR MISERICORDIEUX.
Elévations sur PActe d’offrande de Sainte Thérése de
PEnfant Jésus,comme Victime d’holocauste. On retrouve,
ici aussi, des considérations pratiques sur Ia Messe vécue.

ADORO TE. Elévations commentant I’hymne de
S. Thomas d’Aquin et faisant suite i celles qui ont pour

titre la Messe, Echelle de la Sainteté. Celles-ci se rappor-

tent davantace au Sacrifice, celles-la scrutent surtout
I’admirable Sacrement de I’Eucharistie,” Avec la Sainte
Messe, Notes sur la Liturgie, ces deux ouvrages consti-
tuent comme une petite Somme Eucharistigue.

POUR PARAITRE SUBSEQUEMMENT :

POUR LA MESSE DE CHAQUE JOUR. Elévations
sur un texte de la Messe de chaque jour, tant du Propre
du Temps que du Propre des Saints. Il y a 12 un commen-
taire étendu, et par Temps Liturgigues, qui met singu-
litrement en valeur les textes du Missel quotidien.

REQUIEM ETERNAM. Elévations sur la Messe du
jour des Funérailles, pour consoler les dmes qui pleu-
rent leurs chers disparus, et les exciter par le détache-
ment de toutes choses, 2 ’amour des choses éternelles.
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DU MEME AUTEUR

La sainte messe, commentaire de plusieurs messes, 7. S. Sacre-
ment, Sacré-Caeuy, messes de la Jeune Fille, des [eunes Geuns,
des Enfants; messe et écrits de 1a Mére Marie de [ésus.

Lasainte messe entendue pour communier souvent et méme tous
les jours. Brochure. 50¢ mille.

La vierge chrétienne dans la famille. (2 vol.). I. Sa Journée.
I1. Sa Vie Liturgique.

0 mon Dieu, Trinité que j’adore. Elévations.

VIENT DE PARAITRE

La messe, source de toute sainteté. Elévations.
Marie révadle Jésus A Bernadette. Elévations.

Les XIV Pas du doux Jésus au Calvalre. Elévations.
Mont. Vierge de Wépion s /[Meuse 1928.
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Lettre de S. E. le Cardinal Merry del Val,
Secrétaire d'Ltat de S. S. Ple X.

SECRETAIRERIE D I TAT

DE SA SAINTETE _
Du Vatican, 5 nov. I1QI2.

Mon Révérend Pére,

Le Saint-Pére Pie X a regu avec une particuliére satis-
faction le volume intitulé : La Sainte Messe, notes sur sa
liturgie, que vous avez eu a cceur de Lui offrir en filial
hommage. Ils sont nombreux les auteurs qui ont traité
de l'auguste et adorable Sacrifice de nos autels, de sa
liturgie, de son symbolisme. Le Souverain Pontife vous
félicite d’avoir apporté A cette riche gerbe la contribu-
tion de votre piété et de votre zéle, coopérant ainsi a
faire connaitre et apprécier toujours mieux 'excellence
de la Sainte Messe, parl'explication historique et mys-
tique de ses sublimes pridres et de ses touchantes céré-
monies. Votre intéressant ouvrage aidera les prétres
a célébrer avec plus de ferveur les ineffables mystéres de
nos autels et les fideles a y participer plus abondamment
et y assister avec plus de foi.

Comme gage des faveurs célestes, Sa Sainteté vous
accorde de tout cceur la Bénédiction Apostolique.



if
|l

e I —

Je vous remercie de 'exemplaire que vous m’avez
gracieusement offert et je saisis volontiers cette occasion
pour vous exprimier, avec mes félicitations, mon Révérend
Pére, mes meilleurs sentiments en Notre Seigneur.

R. Card. MERRY DEL VAL.



Lettre de S. E. le Cardinal Mercier,
Primat de Belgique.

ARCHEVECHE }
DE MALINES Noél 1913.

Mon Révérend Pére,

Les abbayes de Mavedsous et du Mont-César vendent a I’ Eglise
un précieux sevvice en véveillant parmi les fidéles, et ausst dans
les dmes sacevdotales, le culle el U'amour de la sainte liturgie.

Vos opuscules, notamment celui qu’avec modestie vous inti-
tulez : La Saihte Messe, notes sur sa liturgie, occupent un rang
d’honneur dans ce mouvement de rémnovation liturgique. Il a
plu déja i la divine Providence de récompenser, par un succes
qui sort de l'ordinaire, les efforts de votre zéle pieux et éclairé.
Voici votre opuscule arrivé 3 sa sixiéme édition, a son trente-
cinquié¢me mille. Les trente-cing mille lecteurs quj, a votre école,
ont appris 4 mieux connaitre, 4 aimer plus ardemment « les
incompréhensibes richesses du Christ » renfermées dans les tré-
sors du saint sacrifice de la messe et de la sainte communion,
fourniront, n’en doutez pas, une phalange de propagateurs de
I'esprit que leur communique votre apostolat.

Je me féliciterais de pouvoir, pour ma part, contribuer a la
diffusion croissante de vos « Notes », persuadé que j'aurais ainsi

Y

aidé les Ames a se rapprocher de notre divin Emmanuel.

Votre tout dévoué en N.-S. J.-C.

D. J« Cardinal MERCIERs

ey
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Mgr Lobbedey, évéque d’ Arvas.
14 avril 1912 (1).

Mes sincéres félicitations. Votre livre est recommandable en
tous points ct digne d'étre rangé dans toute bibliothéque. Vous
avez bicn mérité de la Sainte Eglise de Dieu.

Mgy Heylen, évéque de Namur.
15 avril 1912.

En unlivre substantiel et d'une lecture attrayante, le R. P. Van-
deur a trés heureusement condensé la doctrine liturgique et ascéti-
que sur la sainte Messe. Nous signalons cet ouvrage a la piété des
fideles, persuadé que cette lecture éclairera leur foi et développera
leur amour envers la sainte Fucharistie.

Mgr Waffelaert, évéque de Bruges.
20 avril 1912.

Votre ouvrage La Sainie Messe, noles sur sa liturgie a fait
déja beaucoup de bien aux prétres et aux fidéles, surtout en leur
révélant les trésors contenus dans 1'auguste Sacrifice sous le
symbolisme des cérémonies. Depuis de longues années, Sa Gran-
deur exhorte ses prétres, opportune, importune, a faire de la célé-
bration de la sainte Messe, ’action principale de leur vie sacerdo-
tale, a faire converger, vers le saint Sacrifice comme 4 un centre
et un foyer, leurs pensées, leurs affections, leurs priéres et leur
activité apostolique. Monseigneur ne peut donc que se réjouir de
voir la faveur avec laquelle votre ouvrage a été accueilli dans
son diocése.

Mgr Korum, évéque de Twéves.
22 avril 1912.

] 'ai parcouru votre ouvrage avec un vif intérét et vous félicite
d’avoir écrit un si utile et si excellent livre. La rapide diffusion
qu'il a obtenue doit étre pour I'auteur la plus enviée des récom-
penses et la meilleure preuve du grand bien qu’il produit.

Mgy Lemonnier, évéque de Bayeux.
25 avril 1912,

Je vous félicite d’avoir donné aux Ames pieuses le moyen de
prendre un intérét éclairé a la liturgie du saint Sacrifice.

1. L'ordre des lettres suivantes esl fixé d’aprés la date d'expédition.
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Mgy Ricard, archevéqwe d’ Auch.
4 mai 1912.

Votre ouvrage répond si bien 4 mes préoccupations actuelles
que, depuis un an, dans toutes mes v1sltgs pastorales, je fags, au
cours de la messe que je célébre, expliquer par mon Vicaire
Général le sens des cérémonies du saint sacrifice.

J’ai voulu donner un exemple 2 mes curés et appuyer par cet
exemple ce que je leur ai demandé de faire eux-rucmes en se
prétant, entre voisins, un mutuel concours. )

Votre précieux volume servira 3 favoriser cette pratique et a
vulgariser le sens des priéres de la Messe parmi les fidéles qui
souvent n'y comprennent rien.

Mgy Abbet, évéque titulaire de Bethléem
Abbé de Saint-Maurice (Valais) Suisse.

6 mai 191z.

Mes trés humbles félicitations ne peuvent rien ajouter anx
éloges qui vous ont été adressés. Je ne puis que louer hautement
et trés sincérement la pieuse intention que vous vous étes proposée
de contribuer pour votre part i seconder la piété des fideles et
aussi des prétres. Comme vous le dites fort bien, si les fidéles
deviennent de plus en plus indifférents a ce qui se passe a l'autel,
c’est parce qu’ils ignorent trop l’acte essentiel de la Religion ;
ne faut-il pas dire aussi qu'un grand nombre de prétres célébrent
mal et sans piété parce qu'ils ont oublié ou ignorent trop le sens
liturgique des priéres de la sainte Messe ? Ils se bornent a répéter
avec distraction des formules dont ils ont oublié le sens et dont
l'origine et la portée leur échappent.

_ Par votre livre a la fois pieux, savant et a la portée des plus
ignorants, vous avez rendu un immense service tant aux prétres
qu’aux fidéles.

Mgr de Durfort, évéque de Langres.
9 mai 1912.

Monseigneur, qui connait votre livre sur la liturgie de la Messe
depuis sa toute premiére édition, n’a jamais manqué 1’occasion
de le recommander aux dmes pieuses, assuré qu'elles y trouve-
ralent une science liturgique puisée aux meilleures sources, un
aliment solide et des plus fortifiants pour leur piété eucharistique.
Ausst, Sa Grandeur fait-elle les veeux les plus sincéres pour la
diffusion de votre livre, demandant & Dieu de bénir I’auteur et
ses nombreux lecteurs.




I0 APPROBATIONS EPISCOPALES

Mgy Déchelette (évéque auxiliaive de Lyon).
I2 mai 1912,

Je vous remercie du gracieux envoi que vous avez bien voulu me
faire de votre ouvrage : La Sainte Messe. Je le recommanderai
volontiers : il est tout ensemble si doctrinal et si pieux qu’on trou-
ve le plus grand profit a le méditer.

Mgr Castellan, évéque de Digne.
11 juin 1912.

, Je vous remercie de votre ouvrage liturgique sur la sainte Messe.
J'ai déja eu 'occasion de I'offrir avec d’autres ouvrages a des reli-
gleuses et j'ai remarqué avec plaisir que celles-ci le recherchaient
de préférence comme un aliment plus apte que d’autres & nourrir
leur piété.

Megr du Vauroux, évéque d’ Agen.
17 juin 1912.

_J'ai pris connaissance avec un trés vif plaisir de vos notes litur-
giques sur la sainte Messe. En quelques pages claires et agréables a
lire, vous résumez les travaux les plus autorisés sur I'histoire et la
mystique du saint Sacrifice. Vous avez écrit un manuel intéressant
complet et qui peut rendre de grands services non seulement -aux
prétres et aux jeunes clercs, mais encore aux fidéles éclairés et
pieux. Je bénis de tout mon cceur un livre aussi utile.

Mgr Momnestés, évéque de Dijon.
20 juin 1912,

Je vous suis trés reconnaissant de 1'envoi de votre livre : La
Sainte Messe, notes sur sa liturgie. Dans la multitude de volumes
qui arrivent dans les évéchés, le votre est un de ceux que I'on
distingue et dont on reconnait la grande utilité.

Combien de gens assistent a la Messe et n’en connaissent aucun
symbolisme, aucun sens, aucune priére ! C'est la cérémonie tradi-
tionnelle, I’acte extérieur du culte religieux : on s’y rend, on y
demeure, on se retire sans trop avoir pris garde aux saints myste-
res qui s’accomplissent 4 1’autel par le ministére sacerdotal. Que
de fois on déplore cette attitude et cette inscience quand on est
curé, et que ’on observe gravement la mentalité générale a I'égard
du saint Sacrifice ! Par quels moyens remédier a ce malheur ? 1l
n'en est pas de plus utile, je I'ai expérimenté, que l'explication
des cérémonies et le commentaire des prieres. I.’histoire, la théo-
logie, le droit canonique, la mystique fournissent d’amples docu-
ments. Avec un travail personnel, fervent, apostolique, le prétre
peut arriver & captiver 'attention du peuple, a I'intéresser, par-

[
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fots 4 "émouvoir. Mais, outre ces réflexions particuliéx:es sur la
Liturgie, il lui faut des notes précises. Avec votre travail, qui est
sobre et « »mplet, les hommes de bonne volonté peuvent préparer
des instructions aussi attachantes que solides. Les lecteurs isolés
s'édifieront beaucoup et tireront grand profit en vous lisant. Je
vous félicite, mon Révérend Pére, d’avoir écrit cet utile et pré-
cieux ouvrage...

Mgy Gauthey, archevéque de Besangon.
23 juin 1912.

Je vous remercie de I’envoi de votre livre : La Sainte Mes.fe,
notes sur sa liturgie. Je ne suis pas étonné qu’il ait eu grand succes.
I1 est trés instructif, trés pieux et de nature a faire aimer davan-
tage le saint Sacrifice a ceux qui le liront. Ils comprendront les
cérémonies, les paroles, les gestes, les mouvements du célébrant
et s'associeront aisément aux intentions et aux sentiments de
I'Eglise et du prétre. Vos notes pourraient trés utilement servir
a4 MM. les curés aumoniers et prédicateurs. Quel fruit immense
les fidéles retireraient du saint Sacrifice, si, au lien d’y assister
inertes, en faisant quelques vagues priéres, ils y prenaient part
avec intelligence de tous les rites de la Messe et dans 1'union a

a

tous ses actes et aux sentiments que chaque partie suggere
I’dme.

Mgr Rumeau, évéque d’ Angers.
28 juin 1912.

_Ils sont nombreux les chrétiens qui n’ont pas la premiére no-
tion du sacrifice de la Messe ; et, méme parmi les 4mes pieuses,
en est-il beaucoup qui se soient pénétrées du sens liturgique et
qui comnaissent les trésors contenus sous le symbole des céré-
monies ?

Votre livre sur La Sainte Messe et sur sa liturgie instruira les
uns et les autres. Le succés passé est d'un heureux présage pour
I'avenir et je souhaite que grace 4 de nombreuses éditions succes-

sives, l'acte religieux par excellence soit de plus en plus estimé
et aimé comme il doit 1’étre.

Mgr Manier, évéque de Belley,
28 juillet 1912,

La lecture de votre ouvrage sur la liturgie de la sainte Messe
m a nstruit et pieusement édifié. Vos notes historiques et expli-
catives des cérémonies et des priéres du saint Sacrifice sont remar-
quablement aptes A exciter la foi et la dévotion ; je les recomman-
de dans la Semaine Religieuse du dioceése.
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Mgy Douais, évéque de Beauvais.
27 aofit 1912,

Votre dernier volume : La Sainte Messe, notes sur sa liturgie,
m’cst parvenu, il y a plusieurs mois déja, mais au moment ou je
partais de Beauvais pour la visite des paroisses et la tournée de
confirmation, qui ont été fort longnes. Maintenant que j'ai pris
connaissance de votre étude, je sais combien j’ai perdu 4 ne pasla
lire tout de suite. Vous en avez écarté tout appareil d’érudition,
mais on ne peut ¢’y tromper : elle suppose une vaste lecture, elle
en témoigne. C’est elle qui vous a mis a méme de donner un exposé
de la sainte Messe substantiel, clair, accessible a tous, savants ou
ignorants, bon pour tous, prétres et fidéles. Le manuel liturgique
de la sainte Messe, dont 25.000 exemplaires se sont déja vendus,
sera de plus en pius apprécié ; c’est un de ces livres qui demeurent.
Ce petit livre est instructif, pieux et reposant pour l'esprit. Ce
n’est rien forcer que de dire que chaque prétre aura a gacner
en faire son livre de chevet.

Mgy Walracvens, évéque de Tournai.
14 octobre 1912.

Je souhaite que votre admirable cuvrage se répande partout,
d’'abord parce qu'il mérite tous les succés; puis, parce que la
diffusion d'un tel livre aura pour effet d’instruire les fidéles et de
les amener & participer plus intimement a la célébration du saint
Sacrifice, dont ils ignorent trop souvent la beauté et le sens.

Mgr Meunier, évéque d'Evreux.
28 octobre 1912.

Aprés avoir parcouru avec attentlon l’exemplaire que vous
avez bien voulu m’adresser et qui traite « La Sainte Messe », je
ne suis plus étonné du succés qu’il a rencontré partout depuis son
apparition. Ce travail trés soigné tant au point de vue du fond que
de la forme répond véritablement 4 un besoin de I'dme chrétienne
en révélant aux fidéles les trésors infinis de I’auguste sacrifice de la
Messe. Volontiers, je partage 1'opinion qui classe votre ouvrage
comme le meilleur livre de vulgarisationsur la liturgie de la Messe;
et de tout mon cceur, je fais des veeux pour qu'il prenne de plus en
plus la place & laquelle il a droit ; car, avec la compréhension plus
nette qu'il apporte de I’histoire et du symbolisme du divin mys-
tére, il ne peut qu'inspirer aux dmes de bonne volonté un plus
grand désir d’assister a ce divin sacrifice pour en recueillir tous
les fruits de sanctification personnelle qui y sont attachés, et aider
ainsi 4 la glorification de 1’adorable personne du Christ Jésus

dans ’Eucharistie.
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Megr Bensley, évéque de Mets.
31 octobre 1912,

Je tiens & vous remercier de l'exemplaire de la 5¢ édition de
votre volume sur « La Sainte Messe » que vous avez bien voulu
m’envoyer. Les nombreuses approbations épiscopales que vous
avez déja regues pour votre ouvrage en constituent le meilleur
€loge et sont pour vous le plus précieux des encouragements. Je
m’en voudrais de ne pas vous féliciter & mon tour de votre sub-
stantiel et intéressant travail. Je suis certain qu’il contribuera
efficacement a faire comprendre et apprécier davantage le saint
Sacrifice, centre de toute la liturgie, et par 1a-méme 4 développer
dans les Ames une solide piété et un plus grand amour de la Sainte
Eucharistie.

Mgr Bouquet, évéque de Chartres.
10 novembre 1912.

Je n'ai pas oublié le volume si intéressant et si pratique que
vous m’avez envoyé sur la Sainte Messe. Malheureusement je
n’al pu en prendre connaissance plus tét, afin de vous en remercier
et de vous féliciter. On ne saurait trop encourager les publications
liturgiques de ce genre et les vulgariser pour l'instruction des
fidéles. Venant aprés tous ceux qui vous ont précédés et dont
vous donnez la liste bibliographique, vous pouvez présenter des
interprétations plus complétes de nos belles priéres et les faire
mijeux comprendre de ceux qui assistent au divin sacrifice de nos
autels. Aussi je ne m'étonne pas du succés de votre ouvrage et je
serai heureux de le recommander dans mon diocése.




PAX

Le Canoniste contemporain, en 1912 déja, appréciait
ainsi la Sainte Messe, Notes sur la Liturgie : « On ne
saurait trouver meilleure vulgarisation des travaux lituy-
giques sur la Messe, sans que d'ailleurs I'érudition, trés
réelle, nuise a ce caractéve de I'ceuvre. Son E. le Cardinal
Mercier a signalé ce livre comme devant faire partie de
toute bibliothéque chrétienne. »

Les Collationes Brugenses, par la plume du savant
Chanoine Callewaert, disaient aussi: « Ces Notes forment
le meilleur livre de vulgarisation que mous commaissions
sur la liturgie de la Messe a U'usage des fidéles. »

La Revue de Fribourg ajoutait: «Le grand mérite
de ceite étude est d'unir admirablement une science his-
torique el théologique, trés siive et trés étendue, a la piété.

Enfin 'Abbé Villien voulait bien affirmer ceci, dans
la Revue du Clergé francais : « On w'a pas visé dans ce
livre a U'érudition pour elle-méme, ni a satisjaive la curio-
sué,; mais celle que I'on donne est du meilleur aloi. Pour
le public qu’il a visé, Dom Vandewr a réuni tout ce qui
pouvail utilement linstruire. »

Ces comptes-rendus, trop flatteurs assurément, nous
ont laissé convaincre. Puisque, — et tant de prétres nous
Vont répété — il v va d'une belle cuvre a poursuivre,
d’intelligences a éclaiver, de caurs a embraser de I'amour
de [ésus Crucifié, nous n’hésitons pas a offrir @ ce public
visé cette huitiéme édition de nos Notes. Ce volume, que
Diew a bien voulu faire, dans presque tous les presbytéres
de France et de Belgique, et par eux dans tant de colléges
et de foyers chrétiens, le messager de tant de grdces, de
consolations et de résolutions généreuses; ce volume,
qui n'a cessé de montrer aux dmes le chemin qui meéne
a Uautel de Dien, celui ou, chague matin, tout fidéle renou-
velle sa fjewnesse, nous Lui demandons qu'il daigne le
bénir encore et toujours plus. Du jour, en effet, on une
dme sawra et pratiquera sa Messe, de ce jour-la datera sa
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conversion définitive et son orientation finale. Qui aspire
G sawver les dmes, qu'il leur apprenne donc ce que c’est
que le Saint Sacrifice de la Messe, cuvre exercée de la _I;(’e‘-
demption et synthése divine du grand mystére de la piété,
qui est Jésus-Christ.

Ce volume est essentiellement un manuel, le Manuel du
Catéchiste, prétre, laique, qui que ce sout, qui veut agb;bro—.
fondir pour lui-méme ou pour d'autres le Mystere ‘de' ’fO'l
gu'est I Eucharistie. On nous a défendu de toucher a I'édi-
tion précédente, d'ajouter encore, devmodzﬁer, de peur
d'allonger et d’enlever A cet ouvrage le cachet de science
discréte et de prété suggestive qui le caraciérisent. Nous
obéissons.

Et pourtant, on a écrit depurs lors de nombreux et
remarquables volumes et articles sur un sujet plus que
jamais Uobjet de la science ecclésiastique. Nous ne citons
que Uowvrage magistral, digne émule du Mysterium fidei,
de Monsieur ' Abbé Lepin, et intitulé: 1,idée du Sacri-
fice de la Messe d’aprés les théologiens, depuis 1’origine
jusqu’a nos jours: mous avons éprouvé ume véritable
jouissance en méme temps qu'une satisfaction récomfor-
tante a y lre une doctrine qui éléve tant et résout déja
plus d'un probiéme en la matidre. Nous w'avons pas cru
toutefois devoir pénéirer dans cette multitude d'écrits de
controverse qui, en définitive, n'ont pu mnous forcer @
modifier des pages qui ne font que velater ce que la plupart
des auteurs admettent, |
' Aus;z’ bien, répétons nous que notre but reste le méme:
mstruive el édifier. A ce titre mous espérons assurer au
soixantieme mille de la Sainte Messe, le méme accueil,
la me:‘n.ze sympathie qui faisait dive & un prétre, ayant
le métier de Uapostolat: « Ce livre devrait faire partie
wntegrante des livres d'études ; il devrait éive adopté dans
les Ecoles chrétiennes. »

Tout ce gu’on trouvera de défectucux ici tient a I homme ;
touf‘ ce quon y rencontrera dexcellent est & Diew seul,
Qu’on pardonne A celui-la, mais qu'a Dieu soit vendue
toute glodre! I AUTEUR.
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La dernidre lettre de Son Eminence le Cardinal Mercier au
Clergéde I’Archidiocése de Malines, quelques jours avantsamort.

Mes bien chers Frérves dans le Sacerdoce,

Pendant mes hewves de vecueillement, tandis que fe
voyais toutes les espérances huwmaines s'évanouir et mon
dme rester seule avec Dieu seul, ma pensée se rapprochatt
de plus en plus intimement de vous. Et 'ai vécu avec vous.
dans un commerce spivituel ininterrompu.

C’est le Sacerdoce que  apercois en vous. Privé du bon-
heur de célébrer le Saint Sacrifice de la Messe, je m’'asso-
ciais, la journée entiéve, & la Messe que le Souverain
Prétre, Notre-Seigneur [ésus-Christ, offre a tout instant,
par Vorgane de ses ministres, sur tous les autels du globe
tervestre. La Messe prenait & mes yeux um caractéve de
véalité exceptionnellement saisissant, parce que le Sacrifice
du Calvaire, qu'elle remémorait, me paratssait sous un
aspect tangible, auquel il m'étart donné de wm’associer
plus activement et plus divectement que de coutume.

Ausst me suis-je dit que 7’ avais a vous fairve participer
a cette grdce que le bon Diew m’accordait en vous invitant,
a ces heures qui sont peut-étre les derniéves de ma vie,
a célébrer toujours la Sainte Liturgie de la Messe comme
st vous étiez au Calvaire, et en y apporiant toute la ferveur
de la foi et de la dévotion dont vous étes capables.

La célébration de la Messe est Uacte par excellence de
chacune de vos journées et doit en éire Lacte central; et
vous devez faire revivre en vous, quotidiennement, le
cqnsezl que nous donne le Pape Urbain VIII, qu'en plus
d'une circonstance je me suis fait un devoir de vous rap-
peler:

« Si, dans les choses humaines, il y en a une de tout-
a-fait divine, que les habitants des cieux pourraient



nous envier (3 supposer que l'envie piit les atteindre),
ce serait, a coup siir, le Sacrifice de la Messe. Grace a
lui, et par une certaine anticipation, les hommes pos-
sédent le ciel sur terre, alors que, devant eux et dans
leurs mains, ils touchent le Créateur lui-méme du ciel et

de la terre. »

Mes bien chers Amis, il me semble que j'ai libéré ma
onscience, en wvous laissant cette derniére exhortation.
Vous étes devenus prétres en vue de célébrer le Saint
Sacrifice de la Messe.

Vizre de wotre Sacerdoce, c’'est avant tout, célébrer
saintement la Messe et administrer les Sacrements qui
s’y rattachent. i

C'est ausst vester umis d votre Evéque, et, par la, au
Vicaire du Christ et au Christ Lui-méme, pour coopérer
a U'Euvre de la glovification de la Trés Sainte Trinité
et de la Rédemption du monde.

CLINIQUE DE BRUXELLES, I& JANVIER 1926.
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PREFACE.

A chacune des pages de ce modeste manuel, la théolo-
gie, 1'histoire, le symbolisme signalent, avant tout, une
pensée pratique, que voici: il n'y a pas d’euvre plus
grande que la sainte messe ; et c’est pourquoi, il n’y en
a aucune a laquelle il nous faille davantage et plus fré-
quemment participer.

Cette résolution, unz secréfe du missel demande 3 Dieu
de nous la fai e tenir :

Concede mobis, yuaesu-  Seigneur, nous vous en
mus, Dowmine, haec digne supplions, faites - nous la
frequentare  mysteria : grice de fréquenter digne-

quia quoties hujus hos- ment ces mystéres; car, a cha-

tiae commemoratio cele- que fois qu'est offert ce sacri-

bratur, opus mostrae re- fice commémoratif, c’est I’ceu-

demplionis exercetur. 1 vre de notre rédemption qui
s'exerce.

Admirable priére, synthése théologique compléte du
«mystére de foi »! Nous la redisons ici, pour ceux qui vou-
dront nous suivre dans I'étude de ces NoTks, que nous
aimerions volontiers appeler 'un de ses commentaires
authentiques.

ILn'y a rien de plus grand que la sainte messe. ® Cest,
a chaque fois, l'cenvre de notre rédemption qui s’y
exerce : Opus nostrae redemptionis exercetur.

Y pensons-nous toujours, y pensons-ncus assez ?
Lorsque résonne, chaque matin, la cloche qui nous
convie A la sainte messe, & weuvre de notre rédemption,
pensons-nous réellement au mystére sublime et ineffable

1 INe¢ Ilim. aqurr‘s la Pm!t. — 2.« La Messe est 'ceuvre de la plus haute c.o::-
templation qui puisse étre » S. Vine, Ferr. Serm. Samedi aprés le Dim. Ocul.



26 LA SAINTE MESSE

que va renouveler, a4 l'autel, le ministre de Dieu
Sommes-nous vraiment persuadés que la sainte messe
nous appelle a revivre les profondes et salutaires réalités
du Calvaire ? !

Croyons-nous qu’elle soit, au sens vrai, littéral du
mot, le Sacrifice unique, celui par lequel nous disons
essentiellement a Dieu toute notre religion, celle qui
-adore, gui remerc.ie, qui supplie et qui expie ; le sacri-
fice qui nous relie parfaitement a notre Créateur, le
sacrifice qui relie les hommes, les uns aux autres, dans
I'admirable union des esprits et des cceurs qu’il provoque,
cimente et couronne ; et cela, parce que c’est le Verbe
Incarn€, Jésus-Christ Notre-Seigneur, le Pontife éternel
selon U'Ordre de Melchisédech 2, le grand Pasteur des
brebis ® qui y exerce, principalement, les rdles sacrosaints
de Prétre et de Victime ; puisque, a raison de l'union
intime existant entre lui notre Chef, et nous, ses mem-
bres, nous participons tous, quoique dans un sens et a
des degrés divers, a ce double rdle de Prétre et de Victime,
a l'autel.

Croyons-nous a l'efficacité de ce Sacrifice ? Nous rap-
pelons-nous que la sainte messe est le moyen pratique
principal par lequel les 4mes, au cours des siécles, font
« leur », s’approprient, s’appliquent 1'ceuvre rédemptrice
de Jésus-Christ, et entrent ainsi directement en contact
avec le mystére grandiose de la miséricorde divine du
Calvaire ? Rappelons-nous aussi que c’est elle qui nous
assure, tous les jours encore, des grices de pardon, la
rémission de nos peines, et tant d’utilités spirituelles et
temporelles.

Croyons-nous enfin que ce Sacrifice, indirectement
du moins, nous fait revivre toute la vie et les mysteéres
de Jésus-Christ et des Saints ? N’est-ce pas de l'autel,
en effet, que découlent chaque matin, ces grices abon-
dantes qui vivifient la pratique de notre année liturgi-
gue,; qui nous inoculent, chaque jour, et cela en rapport
avec le mystére remémoré ou la féte célébrée, le sens

1. Cours et Conférences de la semaine liturgigue de Mavedsous. 1912. Loc. cit.—
2. Hebr., v. 10, — 3. Tbid. x111, 20.
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parfait de Jésus-Christ, de Marie et des Saints ? N’est-
ce pas la sainte messe qui, ainsi, « met en valeur », en
pleine valeur, l'incomparable liturgie du Propre du
temps et du Propre des Saints ; qui nous fait croitre
ainsi, insensiblement et toujours mieux, en Jésus-Christ ;
qui parfait en nous comme une Incarnation de surcroit
du Rédempteur appliquant a nos dmes l'ceuvre de sa
Rédemption ?

Ce n'est pas tout. Il faut le redire ici, c’est la sainte
messe qui nous procure le Sacrement de Celui qui est la
Vie de I'ame, reméde pour la vie présente et gage de la
vie future. C’est en communiant a la sainte messe, et
de préférence aprés la communion du prétre que nous
entrons pleinement dans nos rdles @'offrants et d’offerts,
parce que nous y contractons 'union la plus intime avec
Celui qui s’y est constitué, avant tout autre, le Prétre et
I’'Hostie de Dieu. Jésus-Christ nous entraine ainsi plus
totalement, dirions-nous, dans son Sacrifice ; il nous
porte, comme avec plus de droit, si l'on pouvait s’ex-
primer ainsi, devant I'autel sublime des cieux en présence
de la Majesté de son Pére, afin de nous mieux combler
de bénédiction et de grace. !

_ Mais en nous unissant & Lui par la participation 4 son
Corps et & son Sang, il nous unit entre nous. L 'Eucha-
ristie est « le sacrement de l'unité ecclésiastique », dit
S.Thomas 2. Le baptéme nous a faits «le corps du Christ
et ses membres, chacun pour sa part 3» Il y a plus,
« nous ne faisons qu'un seul corps dans le Christ, et
chacun en particulier, nous sommes les membres les uns
des autres ¢ ». Mais c’est 'Eucharistie en tant que Sa-
crement qui nourrit cette unité, qui la fortifie, qui la
grandit. Elle est le dernier mot, on peut le dire, de la
question sociale : car elle seule est capable, en Jésus-
Christ, de rapprocher les hommes, de les souder ensem-

1. Pritre Supplices. — 2. Summa Theol. 1, q. 73, a. 2. — 3. I Cor., x1, 27
— 4. Rom., X11, 5.
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ble, et de constituer, avec les chrétiens, Ja muraille
d’airain qui doit s’opposer au flot montant de 'anarchie
et de sa haine.

Ah ! si nous nous rappelious toujours ces vérités et si
nous avions a ceeur de les vivre, comme nous y engage
notre foi !...

Sacrifice et Sacrement : voild I’Eucharistie entiére, I'ac-
tion de griaces qui honore pleinement la Trinité sainte
puisqu'ainsi nous lui rendons le culte qui lui livre tout
notre étre individuel et social qu'elle consacre, en nous
falsant entrer en une participation ineffable d’Elle-méme.

La sainte messe, Sacrifice et Sacrement ! ce devrait
¢tre notre vie d'y retrouver le souvenir du Calvaire, d'y
voir la réalité de la croix, d’y grandir en Jésus-Christ
dans la perception des e¢ffefs continus de la Passion de
I'Homme-Dieu. Ah ! que ne devrions-nous pas tenter,
nous tous, mais nous surtout, prétres du Trés-Haut, pour
avancer chaque jour, un peu mieux, dans la science du
mystere du Fils de Dieu ! Que ne devrions-nous pas souf-
frir, pour initier davantage les 4mes a la connaissance et
a I'amour de I'’Kucharistie, Sacrifice et Sacrement ! Quel
profit ce serait pour nous d’abord ; et puis, quel renou-
veau chrétien, cette science trop peu cultivée encore,
engendrerait dans ceux que la Providence nous a donnés
pour les conduire aux soutrces de Dieu méme !

Non, il n'yv a rien de plus grand que la Sainte Messe

Tirons, deés lors, cette conclusion : il n'y a rien qu'il
neus faille plus dignement fréquenter que ces divins
mysteres, haec digne frequentare mysteria. Que faut-il
entendre par ces mots, fréquenter dignement, digne
frequentare ?

19 IFrégquenter. Cela veut dire que nous devons étre
assidus a assister a4 la sainte messe. Un vrai chrétien
qui a compris ce que c’est que la messe, devrait v as-
sister souvent et méme tous les jours. Une messe de
plus ou de moins dans notre vie, mais ¢’est un nombre
incalculable de graces et de bénédictions gagnées ou
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perdues pour le temps et 1'éternité ; f:‘est l'ceuvre de
notre rédemption avancée ou retardée | Y songeons-
nous ? o ]

20 Dignement. Qu'est-ce domnc qu assister dignement
A la sainte messe ? Qu'on nous permette d 1n§1ste_r
quelque peu encore. Assister dignement au s:’nnt Sacrl-
fice, c’est y étre avec intelligence et amour. C’est savoir
ce qu'on y fait, c'est savoir apprécier ce quon y est,
cest vouloir ce 4 quoi on s'y oblige. Assister dignement
au saint Sacrifice c'est se résoudre, une bonne fois, a
laisser 13 toute autre dévotion, pour s’appliquer, en ce
moment-1a, 4 suivre le drame sublime et divin qui sy
déroule. Assister dignement au saint sacrifice, c’est se
tenir A ce nouveau Calvaire comme Marie, comme le
disciple bien-aimé, comme Madeleine et les saintes
femmes, avec les sentiments d’une humilité profonde,
d’'une foi sans bornes, d'un amour parfait. Quand un
Dieu s’immole a l'autel ne convient-il pas que nous
le sachions, que nous contemplions cette immolation,
que nous y communiions, spectateurs actifs de I'immense
charité de notre Dieu ?

Mais pour assister ainsi dignement au saint Sacrifice
it faut une wnistiation. C'est le titre que nous donnerions
volontiers 4 ces « Notes ». Nous les avons rassemblées,
écrites pour initier les fidéles a la connaissance et a la
pratique des saints mysteres. Dieu a daigné nous prou-
ver qu’il bénissait ces « Nofes», en nous {aisant constater les
nombreux fruits de grace que leur lecture avait produits
dans les dmes. Nous le prions de continuer A ces pa-
ges sa féconde bénédiction. Nous les livrons, surtout,
aux prétres de Jésus-Christ, aux maitres chrétiens, a
tous ceux, 2 toutes celles qui doivent, par vocation ou
charité, instruire notre jeunesse et « former en elle le
Christ Jésus». Ce manuel, nous le livrons aux jeunes
eux-meémes : nous ne croyons pas, en effet, que sa doe-
trine dépasse leur intelligence. I,a grice du baptéme a
déposé en leurs 4Ames avides le besoin de connaitre
tout ce qui touche au culte de leur Dieu. Ce livre vient
satisfaire leur sainte curiosité ; on les aidera, au besoin,
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4 mieux saisir, pour eu vivre, la doctrine qu'elles ensei-
gnent. Ah ! non, mille fois non, qu’on ne permette plus
dans aucun collége, dans aucun pensionnat, qu'on ne
permette plus, comme ce fut trop souvent le cas, d'y
terminer le cycle des études, sans avoir en I'occasion et
la faveur insigne d’apprendre, A fond, ce qu’est la sainte
messe et ce qu'il faut faire pour la fréquenter dignement.

On demande aujourd’hui, on réclame i grands cris
des caractéres, des forts, au besoin des héros qui sau-
raient lutter avec acharnement, sans lacher prise. On
cherche des résolus qui se raidissant contre le mal, con-
tre Satan, le monde et la chair sauraient dire le « non
possumus : nous ne pouvons pas». On attend des dé-
cidés, ceux qui, en présence du bien, du devoir, de Ia
vertu, de l'idéal s’encouragent mutuellement, la main
dans la main, ensemble et s’écrient avec I'apoétre :
« Eamus et nos, allons-y, nous aussi ! » Et que faire ?
« Ut moriamur cum €0 », mourir avec Jésus-Christ,
mourir a nous-mémes, pour revivre transformés en Lui,
dignes désormais de glorifier Dieu et de sauver nos
fréres...

Ces généreux de tout temps, on les a appelés : des
chrétiens. Eh bien ! S'il y a plusieurs moyens de for-
mer ces caracteres, dmes de vrais chrétiens, pour nous,
nous n'en connaissons pas de plus sfir, de plus direct
que l'assistance snfelligente au saint Sacrifice de la
messe, celui-ci complété par cette communion eucharis-
tique qui fait, par Dieu, la vraie et seule union dans la

force.l

I. « O la Messe n’est pas, il n'y a pas de Christianisme »,




NOTES PRELIMINAIRES.

§ 1. Le Sacrifice.

« T.a fin de 'homme et de toutes choses est, dans le
Christ, le culte rendu a Diea '». Or, la liturgie est
I'expression officielle et publique de ce culte; et le
centre de la liturgie, c’est le saint Sacrifice de la messe.

Qu’est-ce que le sacrifice en général ?

Le sacrifice, rituel ou liturgique, le seul dont nous
nous occupions ici, est l'acte supréme de la vertu de
religion et du culte public. C’est 1a manifestation naturelle
du sacrifice intérieur et spirituel par lequel la créature
raisonnable se livre tout entiére 2 Dieu, et proteste de
son néant devant celui qui est I'Etre, de son rien devant
celui qui est Tout. Par 'oblation extérieure d'une chose
sensible dans laquelle I'homme s’incarne en quelque
sorte et qui se substitue a lui, chose sensible qui sera
immolée, et offerte totalement 2 i Dieu, il symboli-
sera sa consécration spéciale et comme sa fusion
en Dieu. Ie sacrifice a pour but de feconnaitre la
perfection infinie de I'Etre divin et son domaine sou-
verain sur tout ce qui est arrivé a lexistence par lui,
et sur 'homme en particulier. Cette reconnaissance de
I'Etre parfait qu’est Dieu est une Eucharistie ou action
de grdces, au vrai sens du mot ; elle enveloppe, dans son
concept plénier, les idées de l'adoration qui s’abime
devant la Majesté de Dieu, de la gratitude qui chante
ses bienfaits, de la supplication qui attire la grace, de
U'expiation qui apaise le Seigneur irrité, quatre fins que
poursuit tout sacrifice offert a la Divinité et par lequel
’homme entre en contact réel avec elle. Ce sera 1’ Eucha-

ristie-sacrifice.

1. Dom Gréa, 0p. cst., p. 27. — 2. Alberti Magni. In IV Sent. Dist, X111
a. 23.
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Un autre élément doit compléter, intégrer cette idée
de I'Eucharistie-sacrifice Quand, par son sacrifice, la
créature humaine a fait son oblation oy remise to:cale
d_’elle—méme a Dieu, qu’elle s’est rendue sacrifice, ¢’est-a-
dire la chose sacrée de Dieu, Dieu 3 son tour se penche
vers elle ; il I'invite A sa table, il I'appelle A partager le
banquet divin, et ainsi la glorifie. Dieu a aussi ses com-
mensaux ; 1l nourrit ses amis du sacrifice méme qu’ils
1111' ont offert. Cette nourriture, comme divinisée 3
raison de la consécration qui en fut faite, a ce don
d’opére.r la fusion de Dieu avec I'homme et de 'homme
avec Dieu, union d’oli proviennent 3 la créature toutes
sortes de biens qui la transfigurent et I'assimilent de

Rlus en plus a son Créateur. Elle sera, pour nous chrétiens,
I' Eucharistie-sacrement.

Telle est la notion du sacrifice en général, convenant
a la plupart des religions. La religion véritable a son
sacrifice. Acte lturgigue, c'est-a-dire public, il doit
étre accompli selon un #ite déterminé et par des minis-
tres spécialement députés a cette fonction. Ce rite et ces
ministres, Dieu les a lui-méme établis, divers, sous
I'ancienne et la nouvelle loi. Mais autant I'Evangile de
Jésus surpasse la loi de Moise, autant le sacrifice du
Nouveau-Testament l'emporte sur celui de I'Ancien.
Le sacrifice de la religion catholique reste le seul légi-
time: il s’appelle le saint Sacrifice de la inesse, Tenou-
vellement, application et efficacité pleine de celui du
Calvaire.

Ce Sacrifice de la messe est un vrai sacrifice. Il est
I'oblation extérieure d'une chose sensible, celle du Corps
et du Sang de Jésus-Christ, sous les espéces du pain et
du vin, c’est-a-dire d’'une maniére sacramentelle. I]les.t
offert a Dieu seul aux fins susdites, ce qui en constitue
une sublime Eucharistie ou action de grdces. Son pontile,
son ministre principal est I'Homme-Christ qui, au
moment de l'union hypostatique, regut 1"01?ct3011 sacer-
dotale ; le prétre, en lui offrant le nunistere de ses
levres et de ses mains, participe a son sacerdoce Le nite
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essentiel est la transsubstantiation qui exprime I'immo-
lation-oblation de la victime en méme temps que son
oblation par 1'Fglise s'unissant 2 celle du Christ et s’y
confondant. Cette transsubstantiation est opérée par les
paroles sacramentelles et fut instituée par Jésus-Christ.
Les autres éléments l'ont été par I'Eglise qui en a regu
pouvoir de son divin Chef. Nous trouvons donc dans la
messe tous les éléments de 1' Eucharistie-sacrifice.

Ce n’est pas tout ; la messe, plus que tout autre sa-
crifice, nous donne 1 Eucharistie-sacrement. Ce sacre-
ment integre, parfait le sacrifice ; il fusionne d’une
admirable facon Dieu et 'homme. Il nourrit ce dernier,
le divinise en quelque sorte, et Je prépare insensiblement
a la Padque de la Vie éternelle, 4 la vision de Dieu, aprés
qu'il s’est fait le pain quotidien du voyageur devenu le
commensal de Dieu, fuos 1bt commensales, coheredes et
sodales fac sanctorum civium. 1

Ce sacrifice est le méme que celui de !a croix ; il n’en
différe que par la maniére dont on l'offre. Au Calvaire,
le sacrifice fut sanglant, le Christ Uoffrit en personne ;
a l'autel, il est non sanglant, et le Christ 1’offre par le
ministére des prétres. Le sacrifice de la croix mérita
notre rédemption, celui de 1'autel en applique les fruits 2.

Faut-il s’étendre, aprés cela, sur la valeur du saint
Sacrifice de la messe ? Un Dieu qui immole, un Dieu
immolé | Que de mystéres ala fois ! Sa valeur est infi-
nie ; sa gloire rejaillit sur les saints du ciel ; les morts
aussi bien que les vivants en bénéficient largement.
Cest le seul holocauste vraiment digne du Seigneur,
1a ou se sacrifie le Christ toujours vivant pour intercéder
en notre faveur ®. Comme 2 la croix, le Christ s’y fait le
lien vivant qui nous réunit i Dieu.

Comprend-on maintenant la grandeur du culte divin
et voit-on que « I'acte autour duquel il gravite pour ainsi

I. Prose Lauda Sion. — 2. Nous nous permettons de signaler ici I'étude parue
dans le volume des Cours et conférences de la Semaine liturgique de Maredsous, 1912,
et intitulée : La Croix et ' Autel, PP 55-77- — 3. Hébr. v, 25.

T.a sainte Messe
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dire et dont il est le rayonnement, le centre dont il regoit
toutes les impulsions et vers lequel il se dirige sans
cesse, la source vive dont il sort et 'océan ot il rentre,
c’est le sacrifice de la Rédemption lui-méme, présent au
milieu des hommes dans la sainte messe, 3 la fois &ter-
nel et perpétué dans le temps, au ciel devant Dieu et
sur la terre parmi les hommes, mystére de la consom-
mation de tous les desseins de Diey, accompli une fois
et renouvelé sans cesse !.»

Ces données générales sur le saint Sacrifice seront
progressivement développées au cours de ces Notes. Le
saint Sacrifice de la messe étant ce qu’il y a de plus grand
dans notre religion, il faut tout faire pour en acquérir
Iintelligence, celle qui conduit 3 sa pratique. Cefte
pratique étant, 4 son tour, le minimum de culte imposé
au chrétien, il n'y a pas d’apostolat plus fructueux que
d’y ramener les dmes. C'est 1a qu’elles puiseront le re-
meéde qui doit les sauver.

§ 2. L’église.

La religion chrétienne a un sacrifice ; nous avons vu
ce qu'il est, ce qu’il vaut. Elle a ses prétres pour 'offrir ;
mais oli donc l'offrent-ils ? Ils l'offrent dans 1'église.

Qu’est-ce que 1'église ?

Le mot église vient du grec; il signifie assemblée,
réunion des [ideles ; c’est en ce sens que l'on dit: Je
crois a la sainte Eglise catholigue. Cette dénomination
a passé des assemblées elles-mémes aux lieux ol elles
se tenaient. Dans ce nouveau sens, et c’est le seul dont
nous nous occupions ici, I'église est I'édifice olt se réunit
le peuple chrétien pour rendre a Dieu le culte qui lui
est dii, le culte public, la liturgie.

. 1 Gréa, Op. cit. 11 faudrait citer amplement, ici et au cours de ces Notes,
leesI adex?il:ab]es apeg(;us du R. P. de la Taille sur le Sacrifice de la_derniére Céne,
de la Croix, de I'autel, sur leurs rapports mutuels, sur les fruits de ce Sacrifice,
sur le Sacrement de I'Eucharistie et ses effets. Son Mysterium fidei est la plus belle
Somme eucharistique qui ait paru; prétres et fidéles y trouveront dequoi alimenter
eur science et leur dévotion.
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Dés I'origine, le christianisme s’abrite dans les construc-
tions du temps, s> contentant de les agrandir et de les
adapter 4 ses besoins. Dés le 1 siécle, I'Eglise possede
de beaux édifices, appelés les domus Ecclesiae, maisons
de I'E glise, avec leur atrium et leur bastlica ou grand hall
couvert. Bient6t les églises prennent nom de la partie
principale de I'édifice, la bastlica. 1'ére des persécutions
étant passée, les églises deviennent des monuments
remarquables ol1 I'art se donne libre carriere, ménageant
a tous les styles d’incomparables chefs-d’'ceuvre.

On a incliné souvent vers l'est le chevet des églises,
dans la direction de 1'Orient, d’ol1 nous est venu Jésus-
Christ et ol est glorifié son tombeau. On a penché par-
fois I'axe de l'édifice vers la gauche, pour symboliser
le Christ sur la croix.

I1 semble que les cloches n’apparaissent pas avant le
vie siécle ; jusque-la on se servait de trompettes et de
crécelles pour convoquer les fidéles. La bénédiction
spéciale que I’Evéque confére aux cloches est appelée
baptéme des cloches, 3 raison de la lustration qui l'ac-
compagne.

Vers le 1x® siécle on voit le cog apparaitre sur les
églises ; il rappelle la vigilance, la fidélité. Il veillait
durant la Passion de Jésus, remémorée a la sainte messe ;
il a chanté pour émouvoir saint Pierre.?

L’église est la maison du chrétien. La il adore, il rend
ses actions de graces, il satisfait, il implore.

L’église est la maison du prétre. La il immole, il
pardonne, il instruit, il prie. C’est un lieu trés saint que
celui ol le prétre implore pour les crimes et les péchés
du peuple ! Locus iste sanctus est tn quo orat sacerdos,
pro delictis et peccatis populi. 2

L'église est la maison de Dieu ; elle tire de 1a toute
sa dignité, toutes ses prérogatives.

Enfin, et par une destination trés spéciale, 1'église
fSt la.1 maison de l'autel, 1'édifice construit pour loger
"autel.

1. Batiffol. Op. cit., p. 46-49. — Bourceau. Op. c#t., p. 54. — 2. Liturgie de la
Dédicace.

E—— R — — e
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La liturgie de la construction et de la consécration ou
dédicace des églises commente admirablement ces
pensées.

Quand le pontife pose la premiére pierre d’'une église
et appelle sur celle-ci les bénédictions du Seigneur, la
liturgie a soin de rappeler que cette pierre est I'image
du Christ Jésus, la pierre angulaire 1 et inébranlable qui
soutient 1'édifice de la grande maison ou famille de Dieu.

Viendra la consécration du nouveau temple ; la litur-
gie épuisera alors la richesse de ses rites, 1'enthousias-
me de son allégresse, car il s’agit de préparer un toit a
I'hote divin de nos tabernacles.

Ce sont d’abord de longues purifications. On asperge
d’eau sainte l'extérieur des murs dont on fait jusqu'a
trois fois le tour. L’église ouvre ses portes au Roi de
gloire, au Dieu fort et tout-puissant. Trois fois encore
I'évéque purifie les parois intérieures du temple, puis son
pavement, au nord, au sud, a l'est et 4 I'ouest. Il est temps
alors d’introduire les reliques des saints qui formeront
la cour du Dieu du ciel. Elles franchissent le seuil de
cette porte quel'évéque vient d’oindre du saint chréme;
et le sépulcre de l'autel consacré les regoit pour tou-
jours. Douze colonnes du temple, signifiant les douze
apoOtres, soutiens de notre foi, sont aussi ointes de
I'huile sainte.

L'église est exorcisée, purifiée, consacrée ; le prince
des ténébres en a été chassé 4 jamais, le Christ seul y
régnera désormais : Qu'il est terrible ce liew ! Ce me peut
étre que la maison de Diew et la porte du ciel. *

Allons, chrétiens, a ce lieu de priére; la, mieux que
partout ailleurs, Dieu regoit nos hommages et exauce
nos supplications. ‘

Moise se prosterne devant le buisson ardent: Enléve
ta chaussure, lui dit le Seigneur, car la terre que tu foules
aux pieds est sainte. ® Il nous crie, & nous chrétiens :
purifiez vos cceurs, affranchissez-vous des attaches

1. BEphes., o, 2z0. — 2, Gen., XXvVIO, 17. — 3. Exod., o, 5.

il i A s e et e e 5 =
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de votre amour-propre, secouez la poussiére du monde,
arrachez-vous aux distractions du siécle, pénétrez avec
crainte dans le sanctuaire de votre Dieu, recueillez-vous
en sa présence.

§ 3. L’autel.

Qu'est-ce que l'autel ? Combien de sortes d’autels
distingue-t-on ? Que représente l'autel ?

IL’autel, d’'un mot latin altare, qui signifie chose éle-
vée, alta res, est une table, élevée au-dessus du sol, sur
laquelle on offre un sacrifice.

I Fglise devait avoir son autel, autel d’autant plus
sacré que la victime qui s’y immole est un Dieu.

On distingue deux sortes d’autels: l'autel fixe et
l'autel portatif. Le premier se compose d'une grande
table de pierre, assise sur un massif de méme matiére
avec lequel elle forme un seul tout consacré et fixe.
Le second n’est qu'une simple pierre, assez large tou-
tefois pour recevoir le calice et 'hostie, et enchissée
dans une table de pierre ou de bois. La pierre seule est
consacrée ; on peut la transporter d’une table dans une
autre,

Dans les églises, il y a d’ordinaire plusieurs autels.
Le maitre-autel, généralement fixe, est le principal; c’est
I'endroit ol1 s’accomplissent de préférence les cérémonies.
Il est symbole de l'unité de 1'Eglise, parce que unique,
au moins a l'origine. Les autels latéraux n’existaient pas
dans les premiers siécles : ils n’ont été &levés que plus
tard, lorsque s'introduisit 1'usage de célébrer plusieurs
messes par jour dans la méme église.

L’autel doit étre de pierre dans la partie qui regoit le
calice et I'hostie. Il doit porter une croix, souvenir de
Jésus crucifié, pour rappeler au prétre et aux fideles la
Passion de Jésus-Christ que le Sacrifice renouvelle mysti-
quement. Une croix de métal n’est pas requise quand
une toile ou une sculpture de Christ en croix apparait

—
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déja sur l'autel comme premier ornement. ! Cette croix
surmontait jadis le ctborium ; a défaut de celui-ci en
certains lieux on en vint, vers le 1x® siécle, & placer la
croix sur l'autel. 2. Il faut aussi deux cierges aux cotés
de la croix ; ils sont 1a pour I'honneur et la vénération
de I'adorable Victime. Trois degrés conduisent régulie-
rement au maitre-autel ; ils symbolisent, d’aprés les
liturgistes, les vertus théologales de foi, d’espérance et
de charité qui ménent a Jésus-Christ.

En effet, 'autel représente Jésus-Christ ; I'évéque en
avertit le sous-diacre au jour de l'ordination. Du reste
le rite de la consécration des autels le démontre. La
pensée du sacrifice de la croix domine dans ces céré-
monies, ol I'on compte prés de deux cents signes de
croix. L’autel est de pierre ; or, la pierre est une figure
de Jésus-Christ, plerre angulaire® de UFglise, comme
I'appelle saint Paul. Cinq creix sont gravées dans cette
pierre ; elles figurent les cinq plaies du Sauveur. Elle
est purifiée par de nombreuses ablutions, car elle sym-
bolise ce Pontife éternel, saint, innocent, immaculé?
dont parle I'’Apotre. Elle recoit maintes onctions faites
avec 'huile des catéchumeénes et le saint-Chréme ; elle
est I'embléme de celui de qui il est écrit : L'Esprit du
Seigneur repose sur mot, c'est pourquoi il m'a oint. ®
Dans le sépulcre de cette pierre reposent quelques reli-
ques de saints, dont 'une au moins doit provenir d’un
martyr ; I'on sait en effet que primitivement il fut d'usage
de célébrer les saints mystéres sur le tombeau des martyrs.

L’autel représente donc Jésus-Christ ; c’est la figure
de Dieu résidant au milieu de son peuple.

L’usage de construire en-dessus de I'autel un ciborium,
espéce de baldaquin le recouvrant, est trés ancien. Les
ciborium apparaissent dés le 1ve siécle en Occident et
en Orient. Constantin-le-Grand a fait exécuter celui du
Latran. En certains endroits, ils sont d'une grande ri-

1. Questions [il. Déc. 1922, p. 312. — 2. Bourceau. Op. cit.,, p. 61. —
1. Ephes., I1, 20, — 4. Hebr., VII, 26, — 5. Luc., IV, 18.
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chesse. I,Figlise n'a jamais rien épargné pour ormer
l'autel, l'endroit sacrosaint de son culte. ! .

Sous lacoupe dece ciborium, et cela jusque vers le milieu
du xvr® siécle on suspendait une colombe d’or ou d’ar-
gent contenant 1'Eucharistie ou sainte Réserve. En 1901,
cette coutume était gardée encore a I’Abbaye de Solesmes.
Depuis, date la construction du fabernacle. D’ordinaire,
et a défaut de chapelle spéciale plus ornée, le tabernacle
est placé au maitre-antel. Il doit étre doré a l'intérieur
ou tendu de soie blanche Tl est revétu a l'extérieur d'un
voile appelé conopée, qui peut étre des diverses couleurs
liturgiques, excepté le noir. Le tabernacle ne peut rien
supporter sauf la croix, et encore serait-il préférable
qu’il ne supportdt rien.

L'usage de placer les reliques des saints a l'autel est
bien vénérable. Toutefois les reliquaires doivent disparai-
tre pendant la messe ou l'office des morts, au temps de
I’Avent et du Caréme, pendant l'exposition du T. S.
Sacrement.

I1 est si juste qu'au moment du Sacrifice de leur Chef
auguste, les saints, qui sont les membres de son corps,
soient 14 présents et s’associent dans la gloire au grand -
acte de la Religion.

§ 4. Les linges d’autel.

L'on compte, parmi les linges d’autel, les nappes, le
corporal, la pale et le purificatoire : ces trois derniers
sont appelés sacrés, car ils servent directement A 1’ado-
rable sacrifice de la messe.

, Tous ces linges doivent étre faits de lin ou de chanvre ;
cest une loi stricte de I'Eglise, qui a réprouvé l'usage
du coton.

On peut prouver qu’au 1ve siecle déja, I'autel portait
une nappe de lin 2. A cause des accidents qui peuvent
se produire, comme serait l'effusion du précieux Sang,

I. Questions lit. Déc. 1922, p.

derin de l'autel. — 2, Thalhofer,
la Messs, p. 54.

31x. Etymologie du mot, qui signifie
Op. c#b., t. 1, p. 435 88, — Batiffol, Legons sur

. R



40 NOTLES PRELIMINAIRES

une nappe ne suffit: pas ; elles doivent étre au nombre
de trois. L'une d’elles descend des deux c6tés de 'autel
et touche le sol ; il suffit que les deux autres recouvrent
la pierre sacrée. Ces linges représentent aussi les linceuls
qui envelopperent le Corps de Jésus au sépulcre, 1

Le corporal est un linge que le prétre étend sur I'autel,
et sur lequel s’opére la consécration des saintes espé-
ces. Il porte ce nom & raison de son contact immédiat
avec le Corps adorable de Jésus-Christ. Anciennement
le corporal était beaucoup plus ample, chose nécessaire,
du reste, & cause du nombre et de la dimension des
offrandes apportées par les fidéles pour étre consacrées.
A Torigine, le corporal s’est confondu peut-étre avec la
nappe. On en couvrait l'autel pour le sacrifice, et on
I'en dépouillait aprés. Qu'on se rappelle le dépouille-
ment des autels du Jeudi-Saint, et U'extension de la nappe
au Vendredi-saint.

La pale est un petit linge de forme carrée dont on
recouvre ie calice. Autrefois elle ne faisait qu'un avec
le corporal ; le calice était recouvert avec les bords du
corporal que l'on ramenait sur lui. Le corporal ayant
été diminué, il a fallu un autre linge pour couvrir le
calice : c’est la pale. Remarquons que, conformément a
la décision de la S. Congrégation des Rites, la partie de
la pale touchant directement le calice doit étre de lin ou
de chanvre ; on tolére, a la partie supérieure, de la soie
d’or ou d’argent et des broderies ; on défend la couleur
noire et tout embléme de mort. 2 La toile qui est en
dessous et couvre le calice ne doit pas étre seulement
la doublure de cette étoffe ; ce doit étre une vraie
pale indépendante du fond auquel elle est fixée, et faci-
lement séparable pour étre lavée. 3

Le purificaloive est un linge qui sert a essuyer le

1. Ordo Rom. VI (IXe-X¢s.). — 2. Cellat. Brug., t. XVI, p. 418. Article sur
la matidre, I'ornementation et la signification symbolique du corporal et de la pale,
reproduit dans les Questions liturgigues, 2¢ année, p. 57. — 3. Quest. lit,, 1930,
p. 307. — Levavasseur, Cérémonial romain, 1, p. 16.



IE CIERGE 41

calice. Les anciens n’en font pas mention. On sai't toute-
fois que les moines cisterciens purifiaient le calice avec
un linge appendu 4 I'angle de l'autel, du coté de I'épitre.
Le linge fut détaché et devint dans la suite ’accessoire
indispensable du calice. Mentionnons encore le manu-
terge, linge dont le prétre se sert pour s’essuyer les mains
au Lavabo de la messe.

Les nappes, le corporal et la pale doivent recevoir la
bénédiction de 1'évéque ou d'un prétre délégué a cet
effet. Pour le purificatoire, la bénédiction est fa cultative.
Pour le manuterge, elle n’est pas autorisée.

Les ministres sacrés ont seuls le pouvoir de laver le
corporal, la pale et le purificatoire ; personne ne peut,
sans permission, toucher ces linges, dés qu'ils ont été
bénits, et qu'on s’en est servi

La signification mystique des linges d’autel est tirée
de la substance dont ils sont fabriqués. Ils sont de lin,
disions-nous, pour représenter plus fidélement le suaire
dont Joseph d’Arimathie enveloppa le Corps du Seigneur;
eux aussi doivent recueillir ce Corps adorable, immolé sur
nos autels.

Leur blancheur nous apprend que, si nos dmes désirent
recevoir dignement le Patn qui fait vivre éternellement, 1
elles doivent, a leur exemple, s'ouvrir et se présenter
sans tache aux regards de I’Agneau divin.

5. Le cierge.

Qu’est-ce que le cierge ?

Le cierge, du mot latin cera qui signifie cire, est un
flambeau de cire. Le mot cierge exprime donc la matiére
dont est fait ce flambeau, et qui seule peut servir a sa
confection ; les composés de graisse, de stéarine ou suif
épuré, ne sont pas de vrais cierges, et I'Fglise en défend
I'usage.

Il y a des cierges blancs et des cierges jaunes. Ces
derniers sont fabriqués avec la cire jaune telle qu'on

1. Joan,, VI.W56.
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I'extrait de la ruche, d'oli leur vient aussi leur odeur
aromatique. Les autres sont faits de la méme cire, mais
épurée et devenue blanche. On emploie les cierges de cire
jJaune dans la liturgie des morts et dans quelques fonc-
tions de la Semaine sainte. Il est convenable aussi
d’employer ces cierges aux offices des temps d’Avent et
de Caréme. !

Quel est I'emploi liturgique du cierge ?

On s’en sert un peu partout, a la messe, dans I’admi-
nistration des sacrements, dans les processions ; con-
tentons-nous ici de déterminer son usage au saint
sacrifice de la messe.

En général, le nombre des cierges varie d’aprés la
solennité. Pour une messe basse les rubriques exigent
deux cierges ; 2 dans la liturgie romaine, on peut en
allumer un troisiéme depuis le Sanctus jusqu’a la commu-
nion ; on le place prés de I'autel, du c6té de ’épitre ol se
tient le servant. Cet usage a disparu en certains endroits.
Dans la messe solennelle, c’est-a-dire quand le célé-
brant officie assisté du diacre et du sous-diacre, on
allume six cierges, et si I’évéque pontifie en personne,
on en ajoute un septiéme : 3 I'Fglise symbolise par 1a
les sept dons que 1’Esprit-Saint,au jour de la consécration
épiscopale, répandit sur celui qui regut alors la plénitude
du sacerdoce, avec le pouvoir de conférer les sept sacre-
ments. Dans quelques églises de France, on portait un
nombre variable de cierges dans la procession de 1'évan-
gile, quand le diacre allait chanter a 1'ambon ; si bien
qu'a Saint-Martin de Tours, a Reims et ailleurs, on
appelait fétes de trois, de cing ou de sept chandeliers, celles
ol1 4 1'évangile on portait trois, cinq ou sept cierges.

1. Quest. lit., Déc. 1922, p. 313. — 2. A la messe basse votive du Sacré-Ceeur
de Jésus, le premier vendredi du mois, on peut allumer plus de deux cierges, cette
messe ayant les priviléges de la messe votive solennelle. — Collat. Brug. t. XVTI,
p. 60g. — 3. Il faut rechercher l'origine de cette rubrique dans I'antique messe
papale. Quand le pape célébrait solennellement la messe des stations, tout le clergé
de Rome y assistait. Comme cette ville était divisée en sept régions, chacune
d’elles, représentée par un acolyte, y apportait son cierge. En plus de ces cierges,
on apportait comme aujourd’hui encore sept candélabres 4 la messe papale. —
ct. (;rdo rom. I, n. 8. — Collat. Brug., t. XIV, p. 670.
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Il est & remarquer que les chandeliers doivent étre
placés aux cotés de la croix, sur la table sacrée ou son
retable, et non sur les marches de 'autel ou en dehors.

Et que signifie le cierge ?

Le cierge, comme 1'autel sur lequel il repose, est un
symbole de Jésus-Christ. Celui-ci ne s'est-il pas nommeé
lui-méme la lumidre du monde ? * N'est-il pas la lumiére
qui luit dans les ténébres ? ? Le cierge éclaire, réchaulife ;
Jésus-Christ aussi dissipe les ténébres de notre ignorance
et embrase les cceurs du véritable amour. Cette lumiére
éternelle, qui n’est autre que le Verbe de Dieu, s’est un
jour incarnée, et le cierge rappelle ce mystére : « La cire
produite par l'abeille vierge est le symbole de la chair
du Christ né de la Vierge Marie ; la méche est le symbole
de son ame, la flamme celui de sa divinité ». Ainsi
s’exprime saint Anselme.

Lors donc que sur nos autels nous voyons se consumer
ces flambeaux, rappelons-nous celui dont ils sont la
figure. Sachons contempler dans ces jets de lumiére les
rayons de ce Jésus dont la face brille au ciel comme le
soleil dans toute sa puissance ; 3 ranimons notre foi en
celui qui vient s'immoler sur 'autel de la terre, en cet
Agneau foujours immolé * de la cité céleste, dont 1l esi
la clarté. 5

A notre tour, puissions-nous étre et marcher comme des
enfants de lumiére, 8 ce 4 quoi nous invite le cierge

§ 6. L’encens.

I’encens est une substance résineuse, extraite d'un
arbre croissant en Palestine et dans 1'Arabie. La langue
latine a deux mots pour exprimer cette substance : le
mot thus, d'un verbe grec qui signifie parfumer, et le
mot ncensum d'un verbe latin qui signifie bridler, d'otr
le mot frangais encens. Nous pouvons réunir ces deux
significations et dire que l'encens est un parfum destiné
a &tre consumé en I'honneur de Dieu.

I. Jean, VIII, 12, — 2. Ibid,, I, 5. — 3. Apoc., I, 16, — X —
5. —Ibld, XXI, 23. — 6. Eph., V.8, - Poor ot ¢ Iid., TH, 8,
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Les Grecs et les Romains connaissaient l'usage de
I'encens. En signe d’honneur on portait l'encens devant
les personnages de marque ; peu a peu on le fit devant
les évéques, puis devant les personnes, les objets eux-
mémes. !

L'encensoir est l'instrument liturgique dans lequel
briile le feu qui va dévorer 'encens et d’ot1 il s'élévera.
A Torigine, 'encensoir n'était qu'une grosse cassolette
sans chaines, remplie de charbons ardents. Une mo-
saique de St-Vital 2 Ravenne prouve qu'au vie siécle
I'encensoir était déja suspendu a des chaines. I,’encen-
soir était porté par des acolythes ad nares hominum,
au mez des assistants, comme on disait ; on en rappro-
chait les mains qui recueillaient et rapportaient la fumée
suave de l'encens.

Un témoignage du 1ve siécle prouve que l'encens
servait a parfumer les églises bien avant qu'il ait servi
a encenser les personnes ou les choses. La Peregrinatio
Sylviae ad loca sancta raconte que le « dimanche matin
au chant du coq, lorsque I'évéque et ses ministres
entrérent dans le sanctuaire de I’ Anasfasis (Résurrection)
déja illuminé d’innombrables lampes, aprés la priére et
la psalmodie, et avant que 1'évéque liit 1'évangile au
peuple, on porta des encensoirs et la « basilique de la
Résurrection fut remplie d'une suave odeur ». 2

Quant a l'usage que la liturgie fait de l'encens, il est
fréquent. I’Eglise 'emploie presque partout dans ses
cérémonies, a la messe solennelle, aux offices de Laudes
et de Vépres; elle s’en sert dans ses bénédictions,
entr’autres, dans les trois grandes bénédictions liturgi-
ques de l'année, celle des cierges a la Chandeleur, celle

1. Fortescue. Op. cif., p. 302. — 3. Hedley. Op. ¢il., p. 20g9. lLa Peregrinatio
Sylviae, appelée aujourd’hul Itinerarium Etheriae, est un document du IVe siécle
(385-388), racontant le voyage d’'une vierge espagnole, Etheria, allant de Galilée
aux saints Lieux. — Cf. Dom Férotin, Revue des Questions historigues, LXXIV, p.
367-397. — Duchesne, 0p. cit., p. 496. — Analecta Bollandiana, XXIX, t. IV,
P. 377-399. — Dom Wilmart, Revue bénéd., t. XXV, p. 458 ; t. XXVII, p. 19 et
530 ; t. XXVIII, p. 69 ; t. XXIX, p. 91. — Dom Cabrol, Les Eglises de Jérusa-
lem. La discipline ot la liturgie aw IV ° siécle. Paris, Oudin, 1895.
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des cendres et celle des rameaux : mentionnons aussi
la bénédiction du I'. S. Sacrement.

Nous parlerons en son lieu de I'encensement de 1'autel
a la messe solennelle,

I’encens a également son symbolisme : ce parfum,
dont I'Fglise use en toute circonstance, doit nous rappe-
ler sans cesse que nous devons étre la bonne odeur de
Jésus-Christ, ! et répandre en tout lieu la connaissance
et I'amour de notre Dieu. o

Montons .plus haut encore pour trouver une signifi-
cation bien belle de 1'encens. Comme 1'apétre bien-aimé
dans sa vision de Pathmos, contemplons dans le ciel
les encensoirs d’or que balancent les anges au trone de
I'Agneau. Ces encensoirs étaient remplis de parjums,
raconte le prophete : il nous révéle que ces parfums
n'étaient autres que les pridves des saints. 2 1 encens
donc symbolise aussi la priére, et quand il s'éléve vers
le ciel, il nous rappelle quelle doit étre la nédtre : pure,
ardente, embaumée du parfum de nos vertus. 3

§ 7. Le prétre, le diacre, le sous-diacre,

« Toutes les personnes qui appartiennent 3 la hié-
rarchie a des dégrés divers sont comprises sous le nom
général de clercs.

Parmi les clercs, les uns sont élevés au sacerdoce
pontifes ou prétres ; les autres honorés du ministére :
diacres, sous-diacres, ou revétus des Ordres mineurs », 4

Disons quelques mots seulement des prétres, diacres
et sous-diacres.

Le mot frangais prétre dérive du mot latin presbyter ;
ce d.e'rmer est & son tour une dérivation du mot grec
signifiant ancien, sage, personnage constitué en dignité,

—

¢ I II Cor.,, o, 15. — 2 Apoc., v, 8. — 3. Sur U'sncens voir Thalhofer, 0p. cit.,
c- I, p. 389 ss, — Atchley, A history of the use of incense in divine Worship. (Alcuin

lub collections, t. XIIL.) Londres, Longmans, Green et Cl*, 1909. In 8° XXIX,
404 p. et 52 pl. L. 3. — 4. D. Gréa. 0p cit., p. 78.

L e
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ambassadeur. La sagesse, 1'autorité, la fonction sociale.

qui honorent le ministre de Dieu lui ont mérité A juste
titre ce nom de prétre. L'expression est vague pourtant :
notre langue n’a pas de terme qui rende le sens profond
d’un autre mot dont le latin se sert aussi pour désigner
le prétre : sacerdos. Sacerdos signifie celui qui donme
les choses sacrées, qui se fait l'intermédiaire entre Dieu
et leshommes; entre Dieu de qui il regoit, et les hommes
auxquels il dispense ; entre Dieu a qui il offre des dons,
et les hommes qui le chargent de les lui présenter.
Mais cet homme, ainsi constitué entre Dieu et ses
semblables, n’est et ne peut étre qu'un remplacant ; il
n'y a en effet, au témoignage de 1'Apétre, qu'un seul et
véritable médiateur : Il #'y a qu'un Dieu, écrit-il, il n'y
a gu'un médiateur entre Dieu et les hommes, c’est [ésus-
Christ homme, qui s'est lui-méme donné en rangon pour
tous. 1 Si Jésus est le seul médiateur entre Dieu son
Pére et les hommes, il en est de méme 1'unique prétre.
D’autre part, si le ministre de l'autel est véritablement
médiateur, véritablement prétre, — et la foi nous l'en-
seigne, — ce ne peut étre qu’en vertu d’une délégation
spéciale, conférée au jour solennel de son ordination.
Considéré comme personne privée, le prétre n’est qu'un
homme semblable a tous les hommes; en tant que
ministre de Dieu, il représente Jésus-Christ lui-méme,
a qui il emprunte toute la puissance, I'autorité et I'effi-
cacité de sa médiation. Jésus-Christ est le seul Prétre a
la sainte messe et partout ailleurs dans I'exercice du
culte ; nos prétres consacrés ne sont pas les successeurs
de Jésus dans le sacerdoce ; ils n’en sont que les ministres,

Le rite liturgique de la consécration des prétres nous
instruit 4 ce sujet. Une double puissance leur est confé-
rée : I'une s’exercera sur le Corps et le Sang de Jésus-
Christ : l'autre sur son corps mystique qui est 1'Eglise
ou la réunion des fidéles. L,a premiére fera du prétre un
sacrificateur : la seconde un pére, un docteur, un méde-

1. Tim., O, 5-6.
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cin, un juge ; mais ces fonctions, le prétre ne les exercera
qu’au nom du Christ. z

Rappelons briévement les cérémonies de 1’ord3nat1on.
Elle a lieu pendant la messe. L’'évéque consécrateur
s'est informé avec soin du mérite de celui que I’Eghse
‘lui présente. A ce dernier il redit avec force et onction
la grandeur des charges dont un prétre assume la res-
ponsabilité. I’adorable Trinité, Marie, Mére de Dieu,
les Apoétres, les Martyrs, les Confesseurs, les Vierges,
la cour céleste tout entitre est invoquée en faveur de
I'aspirant : Seigneur, prie le pontife, daignez bénir,
sanctifier et consacrer votre élu. !

Le lévite s’avance. I,’évéque repose en silence sur sa
téte les deux mains. Les prétres qui l'assistent font de
méme ; puis, tous ensemble, ils tiennent la main droite
étendue sur le futur prétre. I'instant est solennel; car
c’est alers, tandis que I'évéque prie, que s’'imprime en
ce diacre le caractére sacerdotal et que s'infuse en lui
la grice sacramentelle ; c’est alors que I'Esprit du
Seigneur vient reposer sur la téte de celui qu’il a pré-
destiné de toute éternité a cette vocation sublime. Ah !
si les cieux s’entr’ouvraient comme autrefois au Jour-
dain, nous entendrions la voix du Pére témoigner en
faveur de ce nouveau Christ : Celui-ci est mon Fils bien-
atmé, en i 'ai mis mes complaisances;  car c’est Jésus
en quelque sorte qui renait, qui se perpétue en ce nouveau
prétre.

L'évéque revét l'ordinand de ses ornements sacer-
dotaux; il lui croise I'étole sur la poitrine, touchant
symbole de cette croix dont fut chargé le Prétre éternel,
Jésus-Christ, au jour de son sacrifice. Il le revét de la
chasuble, embléme de I’amour : quel trésor il en faut
4 un prétre | L'ordinand présente les mains : I'évéque
en oint le creux avec l'huile des catéchumeénes ; il
Passe transversalement, du pouce d’'une main 4 l'index
de l'autre, en disant : Seigneur, daignez consacrer et
sanctifier ces mains par cette onction et notre bénédiction,

—_—
I. Pont. Rom. Ordination des préires. — 2. Matth,, m, 17,
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afin que tout ce qu'elles auront bénit soit bénit et que tout ce
qu’elles auront consacré soit comsacré et sanctifié an nom
de N.-S. J.-C. 1

Vient ensuite la tradition ou remise des instruments.
L"évéqu;e fait toucher a I'ordinand le calice contenant le
vin et I'eau, et la pateéne avec I'hostie, en disant : Recevez
ve pouvorr d'offriv le sacrifice a Dieuw et de célébrer la
messe pour les vivants et pour les morts au nom du Seigneur.
La messe, interrompue depuis la fin du trait de 'épitre
se poursuit. Aprés la communion, le pontife imposé
de nouveau les mains au nouveau prétre et lui dit :
Recevez le Saini-Esprit : ceux a qui vous remeltrez les
péchés, ils lewr seront remis ; ceux d qui vous les retiendrez
ils leur seromt vetenus. Puissance inouie | Mais qui donc
pe-ut remelttre les péchés, si ce n’est Dieu seul ? 2 C’est vrai,
1l f.aut’ étre Dieu pour pouvoir absoudre un pécheur ;
mais c'est parce que ce prétre a regu en lui la puissance
de Jésus, de Dieu, qu’il opérera a son tour ce prodige.

Dépositaire de la puissance divine, médiateur entre
Dieu et les hommes, image visible du grand pasteur
des brebis 3 le prétre est tout cela... Je crots, Seigneur ! 4

‘Devant souvent parler, au cours de ce traité, du
diacre et du sous-diacre, il convient d’en dire ici quelques
mots.

Le diacre et le sous-diacre, d’aprés 1’étymologie des
noms, sont des ministres, des servitewrs: ils sont les
serviteurs du prétre a 'autel.

ILe diaconat et le sous-diaconat sont deux ordres
majeurs et sacrés de I'Eglise romaine ; %1l en fut toujours
ainsi pour le diaconat ; quant au sous-diacomat, il est
considéré comme ordre sacré depuis Innocent III, c’est-
a-dire depuis le commencement du XII® siécle. Ces
ordres sont trés anciens ; les premiers Péres en font
mention et exaltent la dignité du diacre.

1. Pont. Rom., 1bid. — 2. Marc, o0, 7. — 3. Hebr., X111, 20. — 4. Marg, IX, 23.
— 5. 1'on sait que la liturgie romaine distingue sept ordres ou degrés conduisant
au sacerdoce : les ordres de portier, de lecteur, d’exorciste, d'acolyte, de sous-
diacre, de diacre et de prétre. La tonsure n'est pas un ordre ; elle dispose aux
ordres, fait du laique un clerc et le sépare du monde.
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L office propre du diacre est de chanter I'Fvangile et
de servir le prétre a 'autel. Autrefois, alors qu'il y avait
moins de prétres, ils étaient chargés de beaucoup d’autres
fonctions trés élevées, aujourd’hui réservées au prétre ;
ils baptisaient, distribuaient la communion,! ce qu'ils
peuvent faire encore dans certains cas.

Le sous-diacre chante 1'épitre et sert directement le
diacre, indirectement le prétre, en tout ce qui concerne
le saint Sacrifice.

Les ornements propres a chacun sont, pour le diacre,
I'étole et la dalmatique; pour le sous-diacre, le manipule
et la tunique ; nous en parlerons plus loin.

Ces deux ministres du prétre, 4 raison méme de leur
office, sont revétus d’une dignité extraordinaire. Ce sont
eux qui approchent le plus prés du Saint des Saints ;
ce sont eux, qui, a l'autel, représentent les fidéles et
répondent en leur nom.

§ 8. Les ornements sacerdotaux.

Quels sont les vétements sacerdotaux ? Quelle est leur
origine ? Que symbolisent-ils ? 2

Les ornements du prétre sont la barrette, I"amict,
l'aube, le cordon, le manipule, 1’étole et la chasuble.

On parle déja au xme siecle de la barrette ; le mot
birretum se rencontre au XIe : sa forme actuelle est du
XVI® siécle. I.e prétre emploie la barreite quand 1l vient
de la sacristie ou y retourne, et quand il s’assied an
cheeur. Tous ses ministres doivent faire de ‘méme.

L'_am'ict, du mot latin amicire, couvrir, est un voile
de lin dont le prétre s'entoure le cou et se couvre les
épaules, avant de revétir 'aube. I'aube, du mot latin
alba, sous-entendu wvestis, vétement blanc, est une robe
blanche descendant jusque sur les pieds ; d’olt le mot
de poderis que lui donnent les Grecs, d’un mot qui

1. Collat. Brug., t. X111, p. 588, — 2. Batiffol. Etudes de lturgie et d'archéolo-
g4¢ chrétienne, p. 30-83, le costume liturgique rowain.

La salule Messe
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signifie pied. Le cordon est destiné a serrer I'aube pour
que son ampleur ne géne point le prétre. Le prétre
porte le manipule au bras gauche, croise 1'éfole sur la
poitrine, et revét enfin la chasuble par dessus les autres
habits. La funique est le vétement du sous-diacre et Ia
dalmatique celui du diacre.

Quant a lorigine de ces vétements sacrés, on peut
dire que la plunart d’.eutre eux furent, trés anciennement,
communs aux ecclésiastiques et aux laiques. Ils n’appa-
raissent vraiment qu'au vine siécle ; ce n'est que peu a
peu qu'ils restent a l'usage exclusif des ministres de
l'autel, les laiques les abandonnant. ! Ia bénédiction
que leur confere 1'évéque ou le prétre délégué les retire de
l'usage profane.

L’amact est signalé au début du 1xe siécle.2 Les moines
d’Egypte le portaient, ainsi que le cordon. Cassien le
décrit trés bien : « Il a pour fin de serrer sur le torse la
tunique plus ou moins flottante ». 3 Il s’est porté long-
temps sur 1'aube,comme le prescrit encore le rite ambro-
sien. 4 L'amict couvre entierement le cou. Une des plus
anciennes explications mystiques du rite est donnée par
Amalaire : ® « Collum undique cingimus, quia vox in collo
est ; nous nous couvrons entiérement le cou, parce que
la voix est dans le cou ». De 13, la formule dont se sert
I'évéque 4 l'ordination du sous-diacre, quand celui-ci
recoit I'amict : Recevez l'amict, symbole de la modération
dans vos paroles. ¢ Dés le x1® siécle, on s’en couvrait
d’abord la téte, et ce n’est qu’aprés avoir revétu tous les
ornements que le prétre le faisait retomber sur le cou. ?
Dans certains endroits et dés le x1r® siécle, ¢ 'amict cou-
vrait la téte durant une partie du saint Sacrifice, ce qui lui
a fait donner plus tard, dans la mystique liturgique, le
nom de casque dw salut, galea salutis. A partir de cette

1. Thalhofer, Op. cit., I, p. 494. — 2. Inst,, I, 5. — 3. Batiffol, 0p. cit., p. 53. —
4. Liturgie de l'lgglise de Milan, dite ambrosienne, parce que saint Ambroise,
évéque de cetie ville, y fit des additions considérables. — §. Op cit., L. II, C.
XVII, p. 1094. — 6. Pontifical Romain. — 7. Collat. Brug., t. XV, p. 230. — B,

Rupert. Tuit. Op. cit., 1. 1, C. XIX, p. 22,
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époque et jusqu’au xvre siecle, on rencontre des amicts

frangés d’or et d’argent.
L'aube est un des vétements sacerdotaux les plus

anciens. Les enfants d’Aaron, sur l'ordre de Dieu,
portaient des tuniques de lin. « Le vétement de lin, dit
Dom Gréa, ! est essentiellement 1'habit clérical. C'est
le vétement de 1'Eglise, dans la vision de saint Jean:
Et il lui a été donné de se vétir de fin lin, éclatant et pur. *
Par sa préparation et sa blancheur, ce vétement représen-
te la justice et I'innocence acquises dans les tribulations
souffertes en union avec le Christ : Ce fin lin, ce sont
les vertus des saints. ® Ils ont lavé leur robe dans le sang
de I'Agneau. * Dans I'Eglise primitive, les ministres
sacrés en étaient toujours revétus, en dehors méme des
fonctions liturgiques. C'est la trés ancienne tunique, qui
était un vétement de dessous, originairement. C'étaient
les robes blanches que les néophytes, ou nouveaux bapti-
sés, portaient durant 'octave de Paques et qu'ils dépo-
saient le samedi suivant, appelé pour cette raison in albis.
Dés le 1xe siécle' apparaissent les aubes ornées, au xvire

siécle des aubes a dentelles.

Le cordon, nous l'avons dit, fait partie du costume
monastique ; il a été ajouté pour un motif de nécessité.
Il symbolise la retenue, la continence, la probité ; ¢’était
autrefois se déshonorer que de n’étre pas ceint. I,'Ordo
Romanus 1 est le premier a le renseigner comme vétement

ecclésiastique.

On fait dériver le nom manipule du mot latin mappa,
d’ott mappula, qui signifie nappe ou petite nappe, ser-
viette. C'est faux ; il dérive de manus, main. A I'origine,
ce vétement faisait partie de certains costumes de céré-
monie, par exemple celui du consul inaugurant les
Jeux du cirque. 5 Trés anciennement, cet ornement est
attribué, en signe de respect, au Sauveur et a la Vierge

1. Op.cit., p. 79. — 2. Apoc, XIX, 8. — 3. Ibid. VII —_— i
5. Mgr Ducl;enne, 0p. cit., p. 3:;0. : ' s 1 S =
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Marie. « Quand on figure des personnages dans I'acte
de présenter ou de recevoir quelque chose, ils ont presque
toujours sur les mains une serviette précieuse, déplovée.
Quelques monuments anciens, qui n’ont rien A voir avec
le costume liturgique, nous montrent comment on
portait la mappula, quand on ne s’en servait pas pour
offrir ou recevoir quelque chose. Elle était pliée et posée
sur le bras gauche, les extrémités pendantes ». ! Dans
U'Ordo Romanus 1 on voit le sous-diacre avec la mappula
sur le bras droit ; il s’en sert comme d’un insigne d’auto-
rité pour commander a la Scola cantorum. °

Depuis Amalaire, au 1x¢ siécle, les liturgistes pensent
que le manipule servait a essuyer la sueur ; d’oli son
nom de sudarium employé ¢a et 1. Beaucoup ont rejeté
cette opinion. A I'abbaye de Cluny, les enfants de cheeur
portaient le manipule. « A St-Jean de Lyon, les enfants
de chceur chantaient les prophéties le samedi-saint, le
manipule a la main gauche, ¢’est-a-dire entre leurs doigts.
C'était originairement leur mouchoir qu'’ils tenaient tout
prét, pour s’en servir au besoin en lisant ces legons qui
sont fort longues ». 3

Peu a peu, le manipule redevient une serviette précieu-
se, avec laquelle on présente ou regoit quelque chose.
Au x® siecle, 1l devient un véritable ornement porté par
les clercs dans les ordres sacrés, et seulement a la messe.

« IL’étole a été pendant les huit premiers siécles appelée
orarium (du latin os, le visage), et elle était originairement
un linge fin, dont les personnes de quelque considération
se servaient pour s'essuyer le visage. Ce linge convenait
fort 4 ceux qui parlaient en public. C'est pourquoi dans
I'Eglise, il devient un ornement des évéques, des prétres
et des diacres. » 4 .

Dans le haut moyen-age déja, on établit un rapport
entre orarium et oralor prédicateur. Ne serait-ce peut-
étre pas une raison qui en a fait un ornement de ces

] i — 3. De
1. Mgr Duchesne. [bid. — 2. Batiffol, Legons sur la messe, p. 74. 3
Moléun,gr Voyages liturgigues de France, Paris, 1718, p. 63. — 4. Le Brun. 0p.
cil,, t. I, p. so.
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derniers ? * Il en est ainsi depuis le 1v® si¢cle, au moins
en dehors de Rome. On ne connait aucune représenta-
tion romaine de l'orarium, antérieure au X11® siecle. Les
prétres, les diacres qui figurent dans les mosaiques
ne présentent jamais ce détail de costume. Il y a lieu de
croire que ceux qui ont donné a 'orarium le nom d’étole,
stola, ne U'ont fait que parce qu'’ils le prenaient pour un
reste, c'est-d-dire, pour la bordure ou lorfroi d'une
longue robe ouverte par devant, au lieu qu'il n'a succédé
qu’'a un long mouchoir pendant autour du cou. ?

« Le diacre potte I'étole sur I'épaule gauche. Primiti-
vement, elle descendait tout droit devant et derriére
le corps. Plus tard, sans doute pour la mieux fixer, on
en ramena les deux cotés sous le bras droit». * Le
prétre croise 1'étole sur la poitrine 4 la messe. L'évéque
laisse tomber les deux bras de l'étole « droit de col »,
et cela, pensent quelques-uns, en raison de sa croix
pectorale. Peut-étre est-il plus vrai de dire qu'il observe
'usage antique et primitif du port de I'étole.

La chasuble est I'ancienne paenula des Romains, de
pannus, drap, vétement d'un usage universel, surtout
manteau de voyage, porté partout et par tous. Vers
la fin du 1ve siécle, il devient I'’habit journalier des
sénateurs. Insensiblement on le réserve aux ministres
du culte. Au ve siécle, S. Ambroise, dans la chapelle de
S. Satyre a Milan, est représenté sur une mosaique
revétu de la paenula. 5 TLes Latins donnent aussi a la
chasuble le nom de casula, petite maison ; les Grecs, celui
de planeta, objet peu fixe et tournant facilement, protégeant
les épaules. ® De fait, la chasuble primitive ressemblait
assez a une petite marson dans laquelle le prétre se tenait
enfermé ; sa forme ronde la faisait tourner facilement
autour du cou. Pour avoir les mains libres, le prétre rele-
vait la chasuble sur les c6tés ; & 1'élévation, le diacre la
soulevait par derriére pour aider le célébrant dans ses

1. Thalhofer, 0p. cit,, t. I, p. 555. — 2. Mgr Duchesne, 0p. cit., p. 3¢8. —

3. Le Brun, I'bid. — 4. Desloge, 0p. cil., p. — ) )
b 523 276 Cassien, Tuet 35 P y P+ 435. 5. Thalhofer, 0p. cit., t. I,

e
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mouvements. C'est une rubrique observée encore aujour-
d’hui, bien que le méme motif n’existe plus. Au xve siécle,
la chasuble fut échancrée sur les bras pour aboutir
insensiblement & sa forme actuelle qui rappelle bien peu
la primitive. ! Il y a des messes, celles de I’Avent ou du
Caréme par exemple, o1 les diacres et sous-diacres por-
tent, eux aussi, la chasuble. Mais ils ne la portent que
repliée sur le devant, sans doute pour la liberté de leurs
mouvements. « Lorsque leur ministére exige des mouve-
ments nombreux autour de l'autel, et jusqu'au cceur de
I'assemblée oli I'ambon les attend pour les lectures sa-
crées; le sous-diacre la dépose, le diacre la roule et la
place, ainsi réduite en forme de bandeau, sur son épaule
gauche ; il parait alors auprés de l'autel selon la parole
antique : Succinctus et expeditus sine multa veste (retroussé
et débarrassé de ses vétements), dégagé du vétement
qui pourrait géner la liberté de ses mouvements dans le
service qu’il doit au prétre dans les saints mystéres ». 2
On sait que trés anciennement les acolytes eux-mémes
portaient la chasuble. 3

Le mot funique est un nom générique qui a été donné
anciennement a des vétements autres que celui propre au
sous-diacre ; on sait que la tunique était ’habit de tous
les Romains. Aujourd’hui il désigne uniquement ’habit
du sous-diacre. C’est une robe longue, & manches plutét
étroites et fermées, qu’'il endosse sur l'aube. I.'usage
de la tunique liturgique remonte au vrI® siécle, mais il
faut dire qu’il n'a pas été universel. Ce n’est que beau-
coup plus tard qu’il a été prescrit dans 1'Kglise latine. 11
semble que la tunique fut, 4 l'origine, une sorte d’aube
précieuse, réservée aux solennités. Elle symbolise la joie,
indumentum laetitiae, vétement de la joie, comme l'ap-
pelle la liturgie. Autrefois, dans les plus illustres abbayes
et cathédrales, aux grands jours, les enfants eux-mémes
portaient la tunique. Ainsi en était-il a ’'abbaye de Cluny

et A Notre-Dame de Paris.

1. Callewaert. L'étude el l'esprit de la liturgie, p. 20. — D. Gréa. « Ce n'est que
pen a peu, sans 'appui d’aucun texte, et pat la simfle tolérance des supérieurs,
que des échancrures ont supprimé la partic de I'étoffe qui se repliait de cpaque
coté sur le bras du prétre et pour les ministres, celle qui se repliait sur le
devant. » 0p. cit., p. 94. — 2. D. Gréa. Ibid. — 3. Ordo Rom. I, p. 5.
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La dalmatique ! est aujourd’hui semblable, ou a peu
prés, A la tunique. Cette robe, originaire de Dalmatie,
— d’olt son nom, — aurait été introduite 4 Rome, au
1 siecle. Elle était plus longue ,plus ornée que la tunique
et trés ample. Les manches étaient aussi plus larges et
également fermées. Plus tard on a fendu les manches de la
dalmatique et de la tunique. C'est la forme en usage
dans la plupart de nos églises ; ces manches etaient
courtes, car elles ne dépassaient pas le coude. On por-
tait la dalmatique par dessus la tunique, usage encore
observé par I'évéque quand il célebre pontificalement.
Les empereurs eux-mémes ont porté ce vétement. Comme
ornement sacré, la dalmatique fut d'abord réservée aux
évéques ; c'est saint Sylvestre, au Iv® siecle, qui la
donna aux diacres de Rome, et peu 4 peu elle devint
partout le vétement propre a ceux-ci. La liturgie I'ap-
pelle le vétement de la justice, dalmatica justitiae.

Un mot encore du symbolisme des ornements sacer-
dotaux.

I'Fglise nous en instruit dans les pritres qu’elle
impose aux prétres tandis qu'ils s'en revétent. Nous
I'avons déja dit : le prétre ,a l'autel, est le représentant
de Jésus-Christ. Pour paraitre dignement devant la face
de Dieu le Pére, devant la cour céleste, il doit porter
dans I’dme la parure des vertus de celui qu'il représente.
Nouveau Jacob, il se présentera devant le Pére céleste,
comme devant Isaac, et revétu des vétements d Esaii le
premier-né ; et Dieu sera charmé encore, par le parfum
qui s'élévera du Ceeur de son Fils unique caché dans ce
prétre. 2

Tandis que le célébrant revét ces ornements, il de-
mande au Seigneur les vertus qu'ils rappellent :

En revétant V'amict : Placez sur ma téte, Seigneur,
le casque du salut, afin que je repousse tous les assauts
au démon. Ce casque est le symbole de I'espérance

1. Leclerq (Dom). Dictionnaire d'archéologie chrétienne et de Mturgie. T. 1V,
1¢ part., p. 1x1-119. Cf. une étude sur la dalmatique. — 2. Gen., XXVII, 73 .
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chrétienne. Rien n'est plus nécessaire au prétre en ce
moment ou il s’approche des saints mystéres : nulle
part, le démon ne cherche autant a lui enlever la paix
de I'dme, paix de l'intelligence, paix du cceur.

En revétant U'aube : Lavez-moi, Seigneur, et purifiez
mon caur afin que, lavé dans le sang de I' A gneau, je
jouisse des fjoics éternelles. 1'aube est I'embléme  de
I'innocence. Elle symbolise I’homme déja vainqueur
de ses passions déréglées, digne, dans son Innocence, de
paraitre désormais devant la pureté infinie. Clest le
Seigneur qui dit : Celui qui sera vainqueur sera revétu de
vélements blancs ;| je n’effacerai pas son mom du Livre
de vie et je confesserai son nom devant mon Pére ot devant
ses anges. 1

En se ceignant du cordon : Ceignez-mo, Sergneur,
de la ceinture de la pureté et éteignez dans mes reins la
flamme de la volupté, afin que la vertu de continence et
de chasteté demeure en moi. Le cordon est le symbole
de la mortification. La mortification est précisément ce
qui assure l'innocence de la vie. Sans elle, un prétre
n’est pas un ministre de Jésus crucifié, car ceux qui sont
au Christ ont crucifié leur chaty avec ses vices et ses convoi-
fises. 2

En revétant le manipule : Puissé-je mériter, Sei-
gneur, de porter le manipule des larmes et de la douleur,
afin que fje vegotve dans Iexultation, la récompense de
mon travail. I.e manipule est le symbole du zéle sacer-
dotal. Chaque fois que le prétre monte a I'autel, il doit
se renouveler dans la résolution prise, au jour de son
ordination, de se dépenser et de s’immoler pour les dmes.
Le sacrifice du Calvaire qu’il va renouveler lui rappelle,
chaque matin, la grande loi de I'abnégation sacerdotale.

En revétant 1'éfole: Rendez-mot, Setgne@_w, Tétole
d'tmmortalité que j'ai perdue dans la ‘prejvancatmn’ de
notre premier péve, et bien que je s01$ z_ndzg?zq de m’ap-
procher de vos saints wmystéres, puissé-je memer,' cepen-
dant les joles éternelles. 1,'étole est le symbole de I'immor-

1. Apoc., 111, 5., — 2, Gal., v, 24.




LES COULIURS LITURGIQUES 57

talité. Le prétre qui s'en revét doit se souvenir du minis-
tére glorieux qu'il va remplir. Sa fonction sacrée le
transporte déja comme dans la gloire, devant la Majesté
de Dieu auprés du Prétre éternel, Jésus-Christ N otre-Sei-
gneur. Il doit se tenir jusqu’a cette hauteur, quand il
célébre, s'il veut entrer en communion du sacrifice
éternel de l'unique et immortel Prétre selon 1'Ordre de
Melchisédech.

En revétant la chasuble . Seignewr, qui avez dit :
mon joug est doux et mon fardeau léger, faites que 7€
pudsse porter celui-ci de fagon & obtenir voire grice. La
chasuble est le symbole de la charité, embléme de I'amour
de Dieu et du prochain. En immolant la divine Victime,
il se décide a devenir lui-méine un saint, a rendre les
autres, saints. La sainteté estle fruit dela charité. Or,
la charité est 'accomplissement des préceptes de Dieu.
I1 faut aimer ce joug et ce fardeau de Dieu. !

§ 9. Les couleurs liturgiques.

A lorigine, I'Eglise ne détermina pas pour ses orne-
ments des couleurs spéciales. Il en est encore ainsi
dans 1'Eglise orientale. Ce n’est que vers la fin du xme®
siécle qu'émanérent de l'autorité ecclésiastique certaines
prescriptions a ce sujet ; sans doute elles ont eu pour
causes les tendances de ce siécle 4 symboliser. 2

Les couleurs reconnues par la liturgie romaine et
prescrites par Pie v, sont : le blanc, le rouge, le vert,
le violet et le noir. ® La signification symbolique que
ces couleurs recoivent dans I'Kcriture sainte a déter-
miné aussi les circonstances dans lesquelles nos rubriques
les prescrivent.

Le blanc signifie la joie, 'innocence, la gloire angé-
lique, le triomphe des saints, la dignité et la victoire du
Rédempteur. Cette couleur est affectée dans 1'Eglise
romaine aux fétes de Notre-Seigneur Jésus-Christ,

1. Cf. Gihr, 0p. cit., Une belle explication de ces priéres : T. I, p. 291 et sulv. —
2. Thalhgfer, Op. cit,, t. I, p. 496. — 3. Missale romanum, Rubr. gen. c¢. 18 :
De coloribus paramentorum.
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comme Noél, I'Epiphanie, Paques, 1’Ascension, la Féte-
Dieu, la féte du Sacré-Ceeur ; aux fétes de la Sainte
Vierge, de la Toussaint, a celles des Pontifes, Docteurs,
Confesseurs, Vierges, et en général de tous les saints et
saintes qui ne furent pas martyrs.

Le rouge symbolise, par son éclat de feu et par sa
couleur, le sang ; il est affecté aux fétes du Saint-Esprit,
de la Croix, de la Passion, desMartyrs, y compris celles des
Apétres.

Le vert, cette teinte du printemps, est le symbole de
I'espérance ; on l'emploie durant le Temps qui signifie,
dans la mystique liturgique, le pélerinage vers le ciel,
c'est-a-dire le Temps aprés 'Epiphanie et la Pentecéte.

Le wviolet, dont les reflets chatoyants et sombres
saturent les yeux, était regardé dans l'antiquité comme
la couleur significative de la royauté, de la puissance,
des hautes dignités, de la richesse. I’Eglise a transposé
plutét que renversé ce symbolisme, en I'appliquant i la
péuitence, a la priére, dans l'affliction, 4 I"humilation ;
n'est-ce pas 1a, en effet, ce qui vraiment nous enrichit
et nous éléve ? Elle emploie cette couleur durant 1’Avent,
la Septuagésime, le Caréme, ainsi qu'aux Quatre-Temps,
Vigiles, Rogations, dans les trois solennelies bénédictions
liturgiques de l'année, celles des cierges, des cendres
et des rameaux. 1

Le noir symbolise la puissance qui s'éléve contre Dieu,
I'action de Satan et ses victoires ; on 'emploie le Ven-
dredi-saint et dans I'Office des défunts. Cet ange déchu
n’est-il pas I'auteur de notre mort ? Et n’a-t-il pas fallu
celle du Christ pour triompher de celle-ci ?

Dans quelques églises, plus riches, on a introduit la
couleur rose deux fois 'an : au troisi¢éme dimanche de
I’Avent, Gaudete, et au quatriéme du Caréme, Laelare,
L'origine de cet usage liturgique est qu’au dimanche
Lactare le pape bénissait la rose qu'il envoyait a 1'un ou
a l'autre des princes chrétiens. Cette couleur fut ensuite
employée au dimanche Gaudete qui offre certaines ana-
logies liturgiques avec celui de Laetare.

" 1. Collat. Brug., t. XVI, p. 519. Etude sur le vinlef.
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Telles sont les couleurs des omements dans I'Eglise
romaine ; elle n’en admet point d'autres. La sacrée
Congrégation des Rites a réprouvé 1'usage des orne-
ments A foules couleurs dans lesquelles on ne peut dis-
tinguer la prédominance ; elle a défendu de méme la
couleur jaune ou bleue. On tolére le drap d’or qui, selon
I'usage suivi 4 Romie, peut servir pour le blanc, le rouge,
le vert. Le drap d’argent peut servir pour le bianc.
Notons que ce n’est point la croix d'une chasuble, ou
les bandes d'une tunique qui déterminent leur couleur ;
c’est le fond de l'ornement.

Remarquons enfin que ce qui a été dit des couleurs
liturgiques ne concerne pas seulement les vétements
sacerdotaux, mais tout ornement servant au culte, com-
me : Uantipendium ou tenture habillant le devant de
l'autel, ! le conopéz ou voile du tabernacle, etc.

§ 10. Le Plain-Chant.

La sainte Eglise, elle aussi, a son chant, un chant sacré
qui ne le céde 4 aucun autre comme expression de la
priére, de celle qui jaillit, aussi intense que simple, de
I'dme humaine cherchant son Dieu.

Le nom de canius planus, plain-chant, a été donné
au chant de I'Eglise pour sa simplicité dés le x1ve siecle,
et par opposition au chant mesuré et figuré, qui commen-
ce a lui faire concurrence. On l'appelle aussi cantus
firmus (ital. canto fermo) A cause de son allure tranquille,
posée, déterminée, fixée ; cantus choralis destiné an
cheeur ; chant liturgique, réservé a la liturgie ; chant
grégorien, a raison de sa réforme instituée par S. Grégoire
le Grand (+ 604).

L’Eglise a emprunté ses chants a 1'Orient, aux Grecs,
aux Hébreux. Saint Grégoire a entrepris de rassembler,
d’augmenter, de codifier le répertoire musical existant.

1. Collat. Brug.,\. XIV, p. 205. Etude sur I'antipendium, sa couleur, sa matiére
et son ornementation.
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Sous Pepin et Charlemagne, le Plain-chant se répand
dans leur empire.

Des le 1x¢ siécle de célebres écoles de plain-chant se
fondent a Saint-Gall et & Metz, qui rivalisent avec celles
du Latran a Rome, celle du x1re siécle, fondée a Char-
tres par S. Fulbert et si célébre. Guy d’'Arezzo, au x1e
siécle, par les lignes de la portée, facilite I'exécution du
plain-chant.

Celui-ci est enseigné et pratiqué durant tout le moyen-
age dans les écoles. A I'époque du régne de la polyphonie,
au XVI® siécle, il déchut de sa pureté. Au xIx® siécle,
Dom Guéranger, d’illustre mémoire, initie les moines,
ses fils, aux recherches savantes qui doivent le rendre a
sa primitive beauté. Tout le monde connait les Mélodies
grégoriennes d’aprés la tradition de Dom Pothier, publiées
en 1880, un pur chef-d’ceuvre. I édition vaticane de
1907, publiée par Pie X, s'inspire de celle de 1885 de
Solesmes. Elle devient celle de 1'Eglise universelle, par
le décret du 7 aolt 1907.

Le chant grégorien est une vraie priére et la priére
chantée de 1'Unité chrétienne. Une voix, un son, une
dme, un cceur, une seule priére, puissante comme 1’accent
de 1'Eglise entiére. Que de gravité, de paix, de majesté
dans ce chant ! Quelle simplicité de moyens pour pro-
duire, sans le chercher, ce grandiose effet ! Il n'y a pas
une seule émotion de cette dme collective du peuple
chrétien que le plain-chant n'exprime avec plénitude et

Iepos.

Le Motu proprio du pape Pie X (22 nov. 1903) réglant
la nature et les conditions du plain-chant de I'Eglise,
n'exclut pas cependant toute autre musique religieuse.
Il loue l'usage, dans les grandes églises et cathédrales,
de la polyphonie classique, a la mani¢re de Palestrina.
Il ne rejette pas, tant s’en faut, ce que I'école moderne
peut apporter de beauté, de dignité dans l'expression de
la priére chantée de I’Eglise. On tiendra compte cepen-
dant de la régle générale qu’il énonce en ces termes :
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« Une composition musicale ecclésiastique est d’autﬁnt
plus sacrée et liturgique que dans le mouvement, l'in-
spiration et le goiit, elle se rapproche davantage de la
mélodie grégorienne ; elle est d’autant moins digne de
I'Fglise qu'elle s'éloigne davantage de ce souverain
modele ». 1

Un prétre, curé de paroisse, ne se doute pas d’e.ce
qu’il réaliserait dans son église pour le progres c'hretle’n
de ses ouailles, si cette priére chantée des mélodies gré-
goriennes parvenait a la perfection que réclame son
exécution : il y a 14 un élément puissant de réforme
paroissiale.

§ 11. La bénédiction et I’aspersion de l’eau,
le dimanche.

Pour compléter ces données générales sur la liturgie,
nous dirons quelques mots de deux rites introduisant
directement a la grand’'messe du dimanche, et qui sont :
la bénédiction de U'eau et l'aspersion,

A) BENEDICTION DE L'EAU

La bénédiction de l'eau est une cérémonie liturgique
de la plus haute antiquité. 2 Au 11® siécle, Tertullien
parle déja de l'eau sanctifiée par l'invocation de Dieu.
Comme on le sait, la plus solennelle bénédiction de
'eau était celle des fonts baptismaux. Elle se fait encore
aujourd’hui, la veille de Piques et de la Pentecote. En
ces jours, la piété poussait certains fideéles a emporter
de cette eau avant qu’on 'eiit mélangée au saint chréme,
et a en asperger leurs maisons et leurs champs. Cet
usage devint bientét général. I’eau bénite en ces deux
fétes ne suffit plus a la dévotion du peuple, et c’est
ainsi, selon certains auteurs, que s’introduisait la céré-
monie de la bénédiction de I'eau tous les dimanches de
I'année, jours ot1, nous 'avons dit, le peuple entier se

I. Bourceau. Op. cit., p. 48. — 2. Gastoud, L'eau bénite (Science ef relies
Série liturgique, n. 405. Frauz, Op. cit., p. 43-220. (S¢ sligion),
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rassemblait pour prier. Charlemagne, dans ses Capitu-
laires, * ordonne que, chaque dimanche, le prétre bénisse
l'eau avant la messe. L'usage se généralise au xe siécle.
On lit dans les actes d'un concile de Nantes tenu vers
I'an goo : « Chaque dimanche, avant la messe, tout prétre
bénira I'eau dans un vase propre et convenable. Il s’en
servira pour faire I’aspersion sur le peuple au moment ot
il entre dans I'église. Faisant le tour du parvis de 1'église,
précédé de la croix, il 'aspergera également et priera
pour les dmes des trépassés qui y reposent. Ensuite,
quiconque le voudra, emportera de cette eau dans des
vases, pour en asperger les maisons, les champs, les
vignes, méme les troupeaux et leur fourrage, enfin la
nourriture et la boisson ». 2 On ne bénit pas I'’eau aux
jours de Piques et de Pentecdte ; on se sert de 'eau
bénite la veille.

Le rite de la bénédiction de l'eau est plein de signi-
fications. Le prétre prend du sel et de 'eau qu'’il exorcise
d abord, puis les méle ensemble et les bénit en récitant
certaines priéres.

Que signifient ces cérémonies ?

Le propre du sel est de préserver de la corruption;
le propre de l'eau est de purifier. Le prétre les exorcise,
c’est-a-dire en chasse tout contact diabolique, ce que,
du reste, I'Eglise fait chaque fois qu’elle élave une
créature 4 un usage saint. Il les méle, afin que cette
eau consacrée réunisse a la fois la vertu préservatrice
de la corruption et celle de la purification. Il les bénit
en faisant le signe de la croix, croix qui est I'arme du
salut et la source de toute grice. Il ¢7ie, il demande
pour cette eau la vertu de chasser le démon de nos
ames, de nos corps et de nos demeures, de guérir nos
maladies et d’attirer sur nous-mémes la présence et le
secours de 1'Esprit-Saint.

Cette eau bénite a la vertu d'effacer les péchés véniels
de tous ceux qui en usent avec foi en Jésus-Christ et
contrition de leurs fautes.

1. Recueil d'ordonnances rédigées par chapltres. — 2. Bourceau, 0p.cil. p. 73.
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Lavez-mot toujours plus, Selgneur, de mes iniquités,
et purifiez-moi de mes péchés. 1

B) L’ASPERSION

Pourquei l'aspersion se fait-elle avant la grand’messe ?

I’aspersion a lieu avant 'action liturgique par excel-
lence, la messe, pour nous instruire d'une grande vérité
enseignée dans toutes les prieres de la préparation au
saint Sacrifice, et qui est celle de la nécessité de notre
purification préalahle a ce grand acte.

Dans l'ancienne loi, quand Dieu détaille 3 ses prétres
et 3 son peuple le rite de l'oblation, il est étonnant
de voir le nombre de purifications qu’il prescrit 2 cet
effet. Et pourtant les sacrifices d'Israél, si sacrés fus-
sent-ils, étaient bien en dessous de celui des chrétiens.
« A aucune nation, s’écrie S. Thomas, il n’a été donné
d’'avoir des dieux aussi proches d’elle que notre Dieu ».

Tandis que se tait l'aspersion, le chceur chante 1'an-
tienne suivante qu’il fait suivre du premier verset du
psaume Miserere et du Gloria Patri :

Asperges me, Domine,  Seigneur, vous m’arroserez
hyssopo, et mundabor ; avec 1'hysope ¥ et je serai
lavabis me et super nivem purifié ; vous me laverez,
dealbabor. * et je deviendrai plus blanc

que la neige.

Le prétre asperge d’abord l'autel pour en éloigner
I'esprit des ténébres rodant partout, au sein méme du
sanctuaire.

Le prétre s’asperge lui-méme. Si la pureté est requise

I. Ps. L, 4. — 2. Ps. L, 9. — 3. L'espéce unique, Hyssopus officinalis Linné,
egt une herbe aromatique, comme la plugart des autres labiées, A tiges droites,
un peu ligneuses a la base et formant un buisson naiu. Les feuilles opposées, ses-
siles, a limbe entier lancéolé vont en décroissant de grandeur jusqu'au sommet on
elles donuent naissance & des fleurs axillaires, bleues ou rougeitres, groupées en
faux verticilles et formant dans leur ensemble, une sorte d’épi Interrompu vers
la base. (F. Vigouroux, Diclionnaire de la Bible, t. III, col. 796. Paris, 1903.)
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chez tous, combien davantage en lui-méme ! Puis il
parcourt les rangs de l'assistance a laquelle il apporte
ces graces qui purifient.

Et tandis qu'il accomplit cette cérémonie, il récite a
voix basse, aidé de ses ministres, le Miserere; il y
exprime les sentiments de pénitence qui I'animent, lui
et les fideles, sentiments qui les disposent & recevoir le
don de Dieu.

Pendant le temps pascal, c’est-a-dire, depuis Paques
jusqu'a la Pentecdte inclusivement, le cheeur chante
une autre antienne qu'il fait suivre du premier verset
non plus du Miserere, mais du psaume 117¢ Confitemina
Dowmano ; voici cette antienne :

Vidi aquam egredien-  J’ai vu l'eau sortir par le
tem de iemplo a latere coté droit du temple, alle-
dextro, alleluia. Et ommes luia ; et tous ceux qui ont
ad quos pervemit aqua obtenu de cette eau ont été
ista salvi  facti sunt et sauvés, et ils diront : alleluia,
dicent : alleluia, alleluia, alleluia, alleluia.
alleluta. 1

Nous avons dit plus haut qu’aux jours de Paques et
de Pentecéte on ne bénissait pas l'eau a la messe, mais
qu'on se servait de l'eau des fonts baptismaux bénite
la veille. I’ Eglise, en ce temps liturgique, est tout occupée
des bienfaits que nous confére le baptéme ; car, c'est
a ces deux jours surtout qu’il s’administrait, a I'origine.
L’antienne rappelle ces fruits salutaires du sacrement
de la régénération ; ils semblent s’échapper en abondance
du Coté sacré de Jésus-Christ, le vrai temple de Dieu,
d’ol1 s’échappérent le sang et 'eau, au jour de son triom-
phe 4 la croix. L’antienne nous invite 2 la joie et a la
reconnaissance. On ne dit plus le Miserere en ce temps.

Arrivons toujours a temps a I'église pour recueillir les
graces de l'aspersion. Si nous avions plus de foi !

1. Imité d’Ezéch., LXvVI.




li LA SAINTE MESSE

? NOTES SUR LA LITURGIE

INTRODUCTION

§ 1. De la messe en général.

T —

Que signifie ce mot de missa, messe ?

« Ce mot de messe signifie renvoi, parce qu’autrefois
au commencement du Sacrifice, & 'otfertoire, on ren-
voyait, c’est-a-dire, on faisait sortir de 1'église ceux qui
n’'avaient pas encore été baptisés, qu’on nommait caté-
chuménes, et ceux qui étaient en pénitence ; et parce
qu'a la fin du acrifice on renvoie encore tout le peuple
en disant : « Ite, missa est, c’est le moment du renvoi ».
Ainsi on avertit les fideles de ne sortir de I'église que lors-
que tout le Sacrifice est achevé, et que 1'Eglise elle-ménie,
qui nous y a invités, nous renvoie dans nos maisons
pour y vivre de lesprit du Sacrifice au milieu de nos
occupations, autant qu’il est en nous ». !

On le voit, le nom d’un simple détail — le renvoi des
assistants — détail qui n’a rien d’essentiel, est devenu
| celui de la fonction tout entiere. En Occident le ot de

missa pour désigner le saint Sacrifice prévaut dés le
( vI® siécle, S. Grégoire le Grand, S. Grégoire de Tours,
|
|
|
|
\

S. Césaire d’Arles emploient ce mot dans la méme
acception. 2

1. Grancolas, Trailé de la messe, p. 2. — Dom Ernest Vvkoukal, dans Buch-
berger, Kirchliches Handlexikon, t. 11, col. 942. Ftude lutéressante sur 'dtymo-
logie, I'histoire, la bibllographie du mot messe. — 2. Batiffol. Op. cit., p. 166. —
Fortescue. Op. cit.,, p. 526-528.

La sainte Messe.
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Le plus ancien nom désignant la messe fut celui d’' Eu-
charistie, ainsi qu’'on peut le voir en lisant les premiers
Péres de I'Eglise. 11 signifie action de grdces ; la messe
n’est-elle pas vraiment cela ? On I'appela aussi Liturgie,
c’est-a-dire service public, le service public par excellence,
I'eucharistique. En Orient, aujourd’hui encore, la sainte
Liturgie ne signifie pas autre chose que la messe.

La messe porta d’autres noms encore, entr’autres ;
fraction du pain, communion, céne du Seigneur, sacrifice,
synaxe ou collecte. Les Péres ! 'appellent : dominicum
(sous-entendu convivium), dominica solemnia, dominica
Passio, divina sacrificia. Le mot agenda ou actio est
trés coonu ; nous y reviendrons plus loin.

I.a messe, liturgie par excellence, office public, tou-
jours le méme dans son essence, n’a regu que peu i peu
la disposition que nous lui trouvons aujourd'hui. I,'Eglise
orientale garde encore dans la célébration du saint
Sacrifice plusieurs rites différents : citons en particulier
la liturgie de S. Jacques, celles de S. Cyrille de Jérusalem,
de S. Basile et de S. Jean Chrysostome ; mentionnons
aussi la belle liturgie arménienne. I,'Eglise occidentale,
de méme, en a compté plusieurs : il y avait le rite romain
ancien, le rite gallican, ancienne liturgie des Gaules
(ve-virre siécle), le rite milanais ou liturgie ambrosienne
et le rite mozarabe d'Espagne. 2 Le rite que suit aujour-
d’hui I'Eglise romaine est le romain nowveau, fixé par
le Pape S. Pie v au xvIe¢ siécle, et qui n'est qu'une
modification du romain ancien. Nous nous bornerons a
I’étude de ce rite nouveau qui est le notre. ®

Mais revenons i la messe. Nous avons pu distin-
guer une différence dans la célébration des messes. Il
y a la messe chantée et la messe récitée ou messe basse ;

1. Tertullien, S. Cyprien, S. Justin. — 2. Liturgie suivie anciennement, en
Iispagne par les Mozarabes, chrétiens qui vécurent ,au VIII® siécle, sous le joug
des Maures, et qu'on appela du nom de Mozarabes ou Mixtarabes a cause de leur
nmiélange avec les Arabes. — Cf. Dom Morin, Op. cit. Introduction. — Dom _Féroltm,
Op. cit., Liber Mozarabicus Sacramentorum. — 3. Bau.q:stark, article Ltturgien,
dans Ksrchl. Handlexikon, col. 677. — Bourceau. Op. cil., p. 33-38.
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la premiére s’appelle la messe solennelle, 1a seconde la
messe privée.

A Tlorigine — il faut bien le reconnaitre — il n'y
avait que la messe solennelle chantée. Il y a plus: la
messe solennelle modéle est la messe papale, célébrée
par le pape lui-méme, d’aprés un cérémonial fixé 3 Rome
vers I'an 700 et que relate 1'Ordo romanus 1, espéce de
cérémonial de la cour pontificale d’alors. Les évéques,
quand ils célebrent, s’inspireront — surtout dans leur
cité propre -— de ce cérémonial. Quant au simple prétre
— nous citons ici Mgr Batiffol — « I,’Ordo romanus 1
ajoute que, si la messe stationnale (messe a la station ou
titre du jour liturgique) est célébrée par un’ prétre, ce
prétre n’a pas le droit de dire le Gloria in excelsis, sinon
le jour de Paques; mais que pour tout le reste, il célébre
la messe comme la célébre I'évéque qui remplace le pape.
Ainsi la messe papale est aussi bien la messe d’un prétre.
A la limite, la messe privée n’est que la messe papale
réduite A sa plus simple expression. Rien n’est plus juste
que la maxime qui veut que les rubriques de la messe
basse s’expliquent par les rubriques de la grand 'messe,
comme les rubriques de la grand’messe trouvent leur
premier état dans les Ordines romains du virre siécle »,1

La messe, disons-nous, était toujours chantée : toute-
fois au deld du virre siécle déja remonte la célébration des
messes basses, alors que se multipliérent les églises, les
chapelles privées, et partant, les autels. La dévotion aux
memoriae martyrum, mémoires des martyrs, dans les cime-
tieres chrétiens y a contribué. On aimait a s’assurer une
sépulture aux entours d’une tombe de martyr ; sur cette
sépulture, a l'anniversaire du défunt, on célébrait la
messe privée. Il devint peu A peu impossible, vu le nombre
des messes, de célébrer chacune d’elles avec la solennité
habituelle ; on réserva ce privilége A la messe célébrée
au maitre-autel, dans laquelle le diacre et le sous-diacre
remphssel}t leurs fonctions. C'est la messe solennelle que
nous expliquons dans cet ouvrage, qui vise au pratique.

1. Butiffol. 0p. cit., p. gg.
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« Du reste, on peut dire que tous les éléments de la
messe solennelle, si on les dépouille de leur solennité,
se retrouvent comme ramassés et condensés dans la
messe privée ». 1 — « S'agit-il des cérémonies, nous en
trouvons une réduction compléte dans la messe privée ;
s’agit-il des paroles, toutes y sont entrées intégralement,
avec cette différence que les piéces chantées a la messe
solennelle sont lues 4 haute voix 4 la messe privée ». 2

Anciennement, on ne disait la messe que le dimanche,
jour de repos, et encore a 1'église principale du lieu olt
les prétres et les fideles se rassemblaient pour prier.
Au ve siecle, Rome gardait cet usage, en principe du
moins: car,avant le Pape S. Léon ( + 460) il y a une messe
pour la station du mercredi et vendredi des Quatre-
Temps,ce qui se pratique ensuite tous les jours de Caréme,
saufles jeudis organisésseulement par Grégoirell (+7 31).3
Bientét cependant, on célébra aussi le samedi ; enfin,
chacun des jours de la semaine fut honoré par I'oblation
sainte. Aujourd’hui, il n'y a que le vendredi-saint ol la
messe soit prohibée ; on y supplée toutefois par la messe
dite des Présanctifiés.?

Bien longtemps il fut permis aux prétres de célébrer
plusieurs fois le méme jour. L’on sait qu’au vIII® siecle,
encore, le Pape Léon m1 offrait neuf fois par jour le
saint Sacrifice. Le petit nombre de prétres, la dévotion
privée méme autorisaient cette coutume. Des abus
provoquent en ceci des prohibitions au’ x1¢ siécle. Les
seuls vestiges qui nous soient restes de cette pratique
sont les trois messes que tout prétre peut célébrer a
Noél et le 2 novembre ; comme aussi la faculté donnée a
certains prétres de biner le dimanche, c’est-a-dire, de célé-
brer deux fois.

Notons, de plus, qu’il était d'usage autrefois que
plusieurs prétres célébrassent ensemble. Aux grandes
solennités, ils se rendaient a 1'église cathédrale, et 1a,

1. Desloges. Op. cil., p. 386, — 2. Ibid., p. 388. — . Balifllol. Op. cit., p. 37
— 4. On appelle messe des Présanclifiés, celle dans laquelle le prétre offre a
I'autel et consomme 2 la communion les especes eucharistiques consacrees la
veille ou quelques jours apparavant ; il ne fait point de consécration.

S i g

Sy
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conjointement avec 1'évéque, ils offraient le méme sa-
crifice. De nos jours encore, les Grecs concélébrent ;
I'Fglise latine observe ce rite a 'ordination sacerdotale,
oti tous les ordinands, unis a 1'évéque consécrateur,
disent la messe ; c’est leur premiére messe.

A signaler aussi le rite propagé au x1ve siécle de la
messe séche (missa sicca). Elle consistait dans les priéres
de la messe, sans loffertoire, ni la consécration, ni la
communion. On la récitait a2 défaut de véritable messe,
ou encore en guise d’actions de grdces. « Dans certains
monastéres, ¢’était la régle que chaque moine dit dans
sa cellule, aprés la messe conventuelle, une missa sicca.» !

Observons qu’il n’est jamais permis a un prétre de
célébrer seul ; il doit étre assisté d'unservant qui, régu-
lidrement, devrait étre clerc, c'est-a-dire, appartenant
au clergé. Autrefois, ce servant était toujours un diacre ;
ce nom en effet signifie servant. Le manque de clercs
empécha dans la suite l'observation de cette rubrique
Dans la messe basse, le servant, s’il porte la soutane,
doit revétir le surplis, qu’il soit tonsuré ou non. 2 A cette
messe, on ne peut employer qu'un servant ; les rubri-
ques et plusieurs décrets de la Sacrée Congrégation des
Rites le prouvent. On en tclére deux a l'occasion d’une
solennité. 3 La femme ne peut pas servir i Ja messe. Dans
un cas de nécessité pressante, elle peut répondre, mais

de loin, hors du sanctuaire et sans servir directement
a l'autel.

Nous ne ferons que signaler une cérémonie qui ne
s'accomplit plus guére que dans certains diocdses et
monasteres : la processton du clergé A lintérieur de
I'église ou en dehors, cérémonie de la plus haute anti-
quité et qui a lieu immédiatement avant la grand’messe.
Elle explique l'origine des statiomns, c’est-d-cire, de ces

1. Fortescue. Op. cit, p. 251. — 2. S, C. R. 23 nav. 1906. — 3. Collat. Bri
t. ITI, 63. — On peut employer aussi deux servants a la messc:3 basse uotive‘fl;;
Sacré-Ceeur de Jésus, le premier vendredi du mois. cette messe jouissant des pri-
viléges de la messe votive solennelle. — Collat. Brug., t. XVI, 60g.
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lieux de réunion des fideles, o1 I'on se rendait procession-
nellement et o1 se célébrait le saint Sacrifice. Le mot
statio au sens d’assemblée pléniere du clergé et de tous
les fideles, s'est conservé dans la langue ecclésiastique
de Rome, pour désigner la messe que le pape célébre a
un jour dit dans telle ou telle basilique et a laquelle
assiste tout le clergé romain, de méme que tous les fidéles
y sont convoqués ». ! Le lieu de la station explique assez
souvent 'emploi de tels ou tels textes dans la liturgie
d'une messe ; par exemple, 1'épitre du dimanche de la
Sexagésime, lecture qui redit les grands travaux de
I'ap6tre saint Paul, s’explique par ce fait qu’en ce jour
la station liturgique était fixée a I'église de Saint-Paul-
hors-les-murs, a Rome. Notre missel romain a, heureuse-
ment, conservé en téte de beaucoup de ses messes le
titre de la station du jour. Il convient de ne pas rester
indifférent a ces indications évoquant le souvenir des
basiliques romaines et des saints auxquels elles sont
consacrées Un chrétien doit concevoir une grande dévo-
tion aux saints Martyrs des premiers ages.

Des auteurs voient dans la procession du dimanche
une imitation de l'antique procession au baptistére,
durant l'octave de Pidques. Il y a eu plus tard une
procession pour l'aspersion de 'eau bénite. 2

§ 2. Division de la messe.

Aprés ces considérations générales et avant d’entrer
dans I'étude détaillée des rites actuels de la messe romaine

donnons-en les grandes divisions.
Comment se divise la messe romaine actuelle ?

La messe romaine actuelle précédée d'une préparation
(Prieres au bas de l'autel) se divise en deux grandes
parties dites : la messe des catéchumeénes ® et la messe

1. Batiffol. Op. cét., p. 67. — 2. Franz, Die kirchl. Benediktionen, t.I. — 3.
Te nom de catéchuménes désignait les aspirants aw baptéme. On les Initiait proi

gressivement aux mystéres de la foi et aux cérémonies du culte ; c'est ains
qu'ils n'étaient admie qu’a une partie du saint sacrifice.
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des fidéles. Ceci se comprend fort bien si I'on se rappelle
que la messe des catéchuménes n’était au fond’ qu’une
imitation des lectures faites et commentées dans I'antique
synagogue des Juifs. I, Eglise recueillit pour sa liturgie
et fit sienne cette partie didactique, qui devint la messe
des catéchumenes ; elle y ajouta la fonction euchanst;que,
qui fut la messe des fidéles. La premiére s’étendait de
I'introit a l'offertoire ; la seconde, de 1'offertoire a 1'Ite
missa est et constituait le Sacrifice proprement dit.
Cette division étant a la fois plus historique et plus
liturgique, nous ia conserverons.

Nous l'avons expliqué, le mot snissa, messe, signifie
renvot. Les expressions de messe des catéchuinénes,
missa catechumenorum, et de messe des fidéles, missa
fideltum, désignaient primitivement le renvoi des caté-
chumeénes au moment de l'offertoire et celui des fidéles
a la fin du Sacrifice. Aujourd’hui nous considérouns la
premiére de ces messes comme une solennelle introduc-
tion a la seconde, et qui comprend des priéres et des
instructions. De 1a son nom de prae-missa : pré-messe,
non seulement parce qu’'elle précéde la vraie messe,
mais aussi parce qu'elle prépare directement, célébrant
et fideles, par les lectures, & cette messe des fidéles.

La préparation 4 la messe comprend les prieres réci-
tées par le prétre et ses ministres au bas de I'autel. Le
sentiment général qui s’en dégage est celui d’une humble
componction.

La messe des catéchuménes est cette partie du saint
Sacrifice qui s’étend de I'introit A 1'offertoire. Cest un
ensemble de lectures, de chants, de prieres au caractere
surtout doctrinal et qui a pour but d’instruire, de fortifier
en nous la foi.

La messe des fidéles s'étend de Ioffertoire 3 I'Ite
missa est. C'est le Sacrifice proprement dit ot 'Ame

s'exerce dans un continuel et toujours plus parfait acte
d’amour.

Si l'on réfléchit que la communion est le complément
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naturel de la sainte messe, on comprendra que rien ne
peut la préparer comme ces trois grands actes d'humilité,
de fof, et d’amour qu’exprime le saint Sacrifice.

Etudions maintenant, en détail, ces trois parties de
la messe.




Ordinaire de la messe

On appelle Ordinaire de la messe )a partie fixe ou quasi,
constituant 1'Ordo, c'est-a-dire, 'énoncé des formules
et rites habituels de la messe, en opposition avec le
Propre, partie variable et appropriée aux mystéres ou
fétes célébrées.

1’ Ordinaire de la messe romaine est constitué, dans
son ensemble, par la messe papale du vrm® siecle, celle
de I'Ordo romanus 1 et du sacramentaire grégorien.
Entre le x¢ siécle et le xmre, cet Ordinaire adapté a la
messe basse se laisse envahir par quelques priéres de
dévotion privée 3 l'arrivée du prétre a l'autel, a l'offer-
toire, a la communion, a la fin de la messe.

Notre Ordinaire actuel semble se fixer vers le xiire
siecle. Il se stabilise dans 1'édition princeps du missel
romain imprimé en 1474 a4 Milan, et est définitivement
consacré dans le missel officiel de l'Eglise romaine
annoncé et préparé par le Concile de Trente, et publié
enfin par le Pape S. Pie v, en 1570.

Comme on le voit, cet Ordinaire de la messe est bien
vénérable : ne peut-on pas dire qu’il reste le plus sacré
des formulaires de priéres par lesquelles on invoque le
Seigneur, et on l'attire sur notre terre ? 2

1. Nous nous permettons de signaler & l'attention et a la piété du lecteur nos
Eldvations sur la Sainte Messe, Echelle de la sainietd, exposan‘z le caractére ascé-
tique et mystique du saint Sacrifice, et sulvant 'Ordinaire de la Messe. — Mont.
Vierge de Wéplou s /Meuse, 1928.

2. Batiffol. Op. ¢it., p. 1-28.



AVANT-MESSE.

En commencant l'exposé et le commentaire de la
sainte Messe, il nous semble capital de rappeler ce que
I'Eglise enseigne, touchant les rites et cérémonies qui
I'accompagnent. Il faudrait écrire en lettres d’or, sur les
missels, ces paroles du saint Concile de Trente :

« La nature de I'homme est telle que, difficilement, il
s'éléve a la méditation des choses divines sans ’aide exté-
rieure qui I'y soutient. C'est pourquoi I'E glise, en pieuse
mere, a-t-elle institué des riles, en vertu desquels telles
formules, a la messe, seraient prononcées a wvoix basse,
telles autres a haute voix. De méme, instruite par les apétres
et la tradition, elle a établi des cérémonies, bénédictions
mystérieuses, luminaire, encensements, ornements et beau-
coup de choses de ce genve destinées a rappeler la majesté
d'un si grand Sacrifice, et aussi a exciter esprit des fidéles
a s'élever, par ces signes extérieurs de la rveligion et de la
piété, a la contemplation des choses trés hautes cachées
dans ce Sacrifice ! » 1

Les prieres au bas de l'autel.

On vient de le dire : les Priéres vécitées par le prétre
arrivant au bas de I’autel sont d’institution relativement
récente. Du reste, on va s’en convaincre ; leur caractére
assez individuel est celui d’une préparation plutdt privée
au saint Sacrifice.

Ces priéres sont : le signe de la croix, 1'Introibo avec
le psaume Judica, le Confiteor et les tnvocations qui le

1. Sess. XXII, c. s.

5
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terminent, enfin les deux oraisons Awufer a nobls et
Oramus te que le prétre récite en montant a l'autel ;
toutes ces priéres, en y ajoutant 'encensement de I’autel,
préparent a la grande action.

La préparation au Sacrifice de la messe ou avani-messe,
était laissée autrefois a la dévotion de chacun ; aussi
voyons-nous qu’avant le 1xe siécle I’Fglise ne précise
rien & ce sujet. ! Rarement, les missels mentionnent ces
priéres ; les premiers Ordines ou rituels romains n’y font
méme pas allusion. Les rubriques ne déterminent pas
non plus le moment ou le lieu ol il faut les réciter. Le
prétre se contentait de les dire en se revétant des orne-
ments ou aprés ; plus tard il les pronongait en allant 2
I'autel. Dans certaines églises, comme a Tours, au tom-
beau de S. Martin, on les disait dans une chapelle parti-
culiere ; a Chartres, on les récitait au cheeur ; a Soissons, &
I'entrée du sanctuaire ; chez les Chartreux, au cété de
I'évangile ; 2 Reims, a la sacristie. Ces priéres donc
sont d'un usage relativement récent. Ce qui est certain,
c’est qu’elles ont toujours été les mémes en substance :
la confiance en Dieu dans l'humble confession des
fautes, le repentir qui implore miséricorde, voila ce
qu’elles expriment toutes Elles se groupent autour du
Confiteor, le préparent et le complétent 2 Elles doivent
mériter la grace de cette pureté qui permet au prétre
de monter & I'autel, et aux fidéles d’y présenter leursdons.

L’Introibo et le ps. Judica

Le prétre, arrivé au pied de l'autel, dit, en se signant :

In nomine Paitris et Fi- Au nom du Pére et du
lit et Spiritus sancti. A- Fils et du saint Esprit. Ainsi
men soit-il.

I. Questions liturgiques, t. 11, p. 105 et suiv. — 2. Aujourd’hui encore, les Domi-
nicains n’ont pour Pridres au bas de 'autel que le verset Contitemini Domino, le
Confiteor, et ' Adjutorium nostrum. Ces religieux, comme les Chartreux, les Pré-
montrés, et des Fglises comme celles de Milan, Lyon, Tol¢de n'ont pas été obligés
de prendre le missel romain de 1570, parce qu'ils jouissaient d'une liturgie propre
et justifiée par unc coutume de plus de deux cents ans.
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Il était d'usage, chez les anciens, de ne commencer
aucune action importante sans faire le signe de la croix,
pour marquer qu'on faisait toutes choses aw Nom de
Notre-Seigneur Jésus-Christ, rendant par Lui des actions
de grdces a Dieu le Péve. Or, avec ce signe, on employait
d’ordinaire la formule In nomine Patris et Filid, efc.,
pour invoquer en méme temps la sainte Trinité. On prit
de Ia T'habitude de se signer, dés qu’on pronongait le
nom de Trinité ; ce sera le cas a la messe, soit qu’on
invoque directement les Personnes divines, soit qu’'on
se contente de les nommer.

La raison donc qui impose ce signe de croix est ici le
commencement d'une action considérable, mais aussi
I'invocation des trois Personnes. En quelques églises
on disait en faisant le signe de croix : In nomine Patris
et Filii et Spiritus Sancti sit signatum et comsecratum
et benedictum: hoc sacrificium. Que ce Sacrifice soit signé,
consacr€, bénit au nom du Pére et du Fils et du Saint-
Esprit. 1 Le cas se présentera plusieurs fois au cours
du saint Sacrifice, par exemple, a I’ Adjutorium qui va
suivre.

Par les paroles du signe de la croix, le prétre annonce
a tous les fidéles qu’'il va renouveler la mémoire du
Sacrifice de Notre-Seigneur Jésus-Christ, et cela par la
puissance et a la gloire de I'auguste Trinité. '

Immédiatement, et avec ses ministres, il récite ’an-
tienne :

Introibo ad altare Dei,  J'entrerai jusques a l'autel
ad Deum qui laetificat ju- de Dieu, jusqu'a Dieu méme
ventutem meam. qui remplit de joie ma jeu-

nesse.

Au témoignageide S. Ambroise, ces paroles étaient
celles que I'Eglise, mettait dans la bouche des néophy-
tes ; ® sortant des fonts baptismaux, ils allaient a I’autel
recevoir le Corps du Seigneur : Ils sont comme des en-

1. Grancolas. Op. cil., p. 4. — 2. Lib. de 4is qus instianiur, c. 8.
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Janls nouvellement nés et sans malice, dit S. P_ierre, '1
beaux de jeunesse et d’innocence. Le prétre, lui aussi,
s'approche de l'autel de Dieu ; il entrera en communica-
tion avec le Trés-Haut. A ce contact sa jeunesse, comme
celle de 'aigle, va se remouveler ; ® son ﬁme'est traqs-
portée. C'est le sentiment aussi de chaque fidéle assis-
tant au saint Sacrifice ot:, comme nous le verrons plus
loin, il est prétre, & sa fagon, avec le prétre qui célébre.

Celui-ci se rappelle pourtant qu’il n’est qu'un homme ;
le sentiment de sa faiblesse et de son indignité 1’humilie
aux pieds de son Seigneur : Judica me Deus.. Jugez-
moi, mon Dieu...; et il poursuit avec ses ministres, qui
tiennent la place des assistants, la récitation de ce ma-
gnifique psaume 42¢ oli, comme le propheéte, il redit tour
A tour sa crainte, son désir, sa confiance : 3

Judica me, Deus, et dis-
cerne causam meam de
gente non sancta ; ab ho-
mane iniquo et doloso erue
me.

Quia tu es, Deus, forti-
tudo mea @ quare me re-
pulisti, et quare tristis
wncedo, dum affligit me
inimicus ?

Ematte lucem tuam et
veritatem tuam : 1psa me
deduxerunt et adduxerunt
in montem sanctum tuum
et in tabernacula tua.

Et introtbo ad altare
Dei : ad Deum qui laeti-
ficat juventutem meam.

Confitebor tibi wn citha-
ra, Deus, Deus meus:

Jugez-moi, mon Dieu, et fai-
tes le discernement de ma cau-
se d’avec la nation qui n’est
pas” sainte : délivrez-moi de
I’homme injuste et trompeur.

Puisque vous étes ma force,
6 mon Dieu, pourquoi m’avez-
vous repoussé ? et pourquoi
marché-je triste, tandis que
mon ennemi m’afflige ?

Faites luire sur moi votre
lumiére et votre vérité : elles
me conduiront et me feront
arriver 4 votre montagne
sainte et 4 vos tabernacles.

Et j'entrerai jusques A
I'autel de Dieu, jusqu’a Dieu
méme qui réjouit ma jeunesse.

O Dieu, 6 mon Dieu, je
vous louerai sur la harpe :

I. Petr. o, 2. — 2, Ps, ¢, 5. — 3. Voir‘un beau et prefond commentaire de
ce psaume par Dom Hugues Delogne, Revue Lit, et Mon., Maredsous, 1924, p. 248,
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quare tristis es anima pourquoi, mon dme, es-tu
mea, et quare conturbas triste, et pourquoi me trou-
me ? bles-tu ?

Spera in Deo, quoniam  Espére en Dieu, car je
adhuc confitebor 1lli : sa- le louerai encore : c’est lui
lutare vultus mei et Deus qui est mon salut et mon
MEus. Dieu.

Gloria Patri, etc. Gloire au Pére, etc.

Le prétre reprend l'antienne : Introibo ad aliare Des...
7'entrerar jusques a I'autel de Diew. ..

De l'antienne Introibo, du psaume Judica me et de la
confession qui suivra, les Sacramentaires gélasien et gré-
gorien, les antiques Ordines Romani, les anciennes li-
turgies ne discnt mot. La piété privée de certains évé-
ques a iatroduit peu a peu ces prieres dans la liturgie.

Ce psaume 42¢ est en usage dans quelques églises,
a Troyes en particulier, depuis le 1x¢ siécle ; dés le x1¢
on le récitait dans ]'Fglise romaine. Innocent 11 le
mentionne déja. Paul ur (1550) prescrit au prétre de
dire ce psaume a haute voix ou tout bas avant de se
rendre a l'autel. On peut remarquer du reste qu'en la
vigile de Pentecéote, 4 la messe solennelle, on ne récite
pas ce psaume, parce que le prétre ne vient pas de la
sacristie ; il est la déja, depuis longtemp . I1 dit le Con-
fiteor. Jusqu'a S. Pie v, qui au Xvr¢ siécle réforma le
missel, guelques auteurs ont cru qu’il ne fut que de dé-
votion ; le pontife en rendit la récitation obligatoire.
Il ne se dit point aux messes des défunts ni a celles du
temps de la Passion. Peut-étre l'omission du Gloria
Patri a ces messes a-t-elle entrainé celle du psaume. On a
donné une raison mystique A cette omission : la joie
qu’exprime un des versets semblait ne pas convenir a ces
jours ol tout respire la tristesse. ! I,a raison n’en serait-
elie pas plutét historique ? La messe des défunts en effet
et celle du temps de la Passion sont les messes qui ont
gardé plus que d’autres la simplicité antique du rite.

1. Collat. Brug., t. XVI, p. 644, ss.

—

T
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Le psaume Judica, d'institution plutét récente, n'a pas
été ajouté a ces deux offices si remplis encore des charmes
austéres de la liturgie primitive. Une fois pour toutes,
rappelons que cette liturgie restait plus enracinée dans le
sentiment populaire ; sa simplicité cadrait mieux aussi
avec la mentalité de I’heure. Aussi n’avait-on pas besoin,
alors, de la charger de rites nouveaux destinés, bien
souvent, A rappeler et A raviver des idées communément
comprises a l'origine.

Au commencement du ve siécle & Rome, on ajouta aux
psaumes les deux verse s doxologiques, Gloria Pairi et
Sicul evat in principio. Ces derniers mots n’ont été ajoutés
que plus tard. Ne se rapportaient-ils pas, anciennement,
au Fils ? Le concile de Vaison (529) les fait réciter contre
les Ariens. Les Orientaux ne les ont pas dans le Gloria. !
Quelle magnifique priére! Elle reconnait la gloire tntrin-
seque de la Trinité sainte, celle qui est sa Vie méme, la
Vie de la Trinité des Personnes dans 1'Unité d'un seul
Dieu. Elle souhaite a cette Trinité adorable toute gloire
extrinséque, celle que provoque toute référence de la
créature 4 Dieu.

Usons, nous, chrétiens, usons de ce psaume si plein
d'onction ; restons unis au prétre qui porte dans somn
cceur les veeux et les sentiments de nous tous.

L’Adjutorium nostrum.

Le prétre se signe et dit:

Adjutorium nostrum in  Notre secours est dans le
nomine Domini qui fecit nom du Seigneur qui a fait
celum et terram. le ciel et la terre.

. Cet Adjutorium revient trés fréquemment dans la
ht}lrg1e. Il se présente partout au commencement de
prieres ou de fonctions constituant un tout séparé ou
partie intégrante d'une fonction plus importante. C'est

I. Fortescue, Op. cit., p. 287.
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donc une formule d’introduction a un rite. Il prélude,
semble-t-il, au Confiteor, ainsi qu'on le voit A I'office de
Prime et de Complies. Il exprime et affirme le besoin que
nous avons du secours de Dieu pour accomplir ce A quoi
il introduit ; par la-méme il est une priére, au moins
insinuée. Or, toute grdce que nous implorons, nous ne
I'implorons que par les mérites de la croix de Jésus-Christ;
aussi le prétre se signe-t-il a 1'Adjutorium qui apparait
comme le commencement d'une nouvelle action, ce qui
impose, avons-nous dit, le signe de la croix. Celui-ci est
I'appel de la grice qui doit envelopper cette action. !

Le Confiteor.

Le Confiteor ou’confession publigue se retrouve dans
toutes les anciennes liturgies. Comme le psaume Judica
me, il ne faisait pas partie autrefois de la messe propre-
ment dite : c’était une priére que 'on pouvait utilement
dire avant le saint Sacrifice, comme le prouvent les litur-
gles orientales de S. Marc, de S. Basile et de S Jean
Chrysostéme ; comme en témoignent les Apologies ou
Confessions des Latins, formules au moyen desquelles
les prétres s’excusaient d’oser accomplir des mystéres
si sacrés. 2

La formule de cette comfession générale et publique
a varié beaucoup. A l'origine, comme le prouvent les
Apologies, elle était laissée a l'inspiration du célébrant.
Peu a peu, elle se dessine. Les anciens livres liturgiques
ne parlent pas toutefois du Confiteor. On voit, plus tard,
que plusieurs missels font commencer le rite de la
confession par le verset Confitemini Domino quontam
bonus, quoniam in saeculum wmisericordia e;'us,_tiré du
psaume 117, louange a la miséricorde du Dieu qu'il implo-
re. « Selon quelques-uns, dit Grancolas, la Confession
ou Confiteor s’est introduite de ce qu’'on commengait par

1. Collat. Brug., t. XVI, p. 216. — 2 Bona, Op. cit., p. 10.
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Confitemint Domino, puis on y ajouta Confiteor ». 1 Clest
encore la formule des Dominicains. Elle débute par le
Confitemini Domino que suit un Confiteor trés court se
rapprochant de la formule plus simple encore, conservée
dans les Coutumes de I’Abbaye de Cluny, ? et que voici :
« Confiteor Deo et omnibus sanctis ejus, et vobis Pater
quia peccavi in cogitatione, locutione et operatione, mea
culpa ; precor vos, orate pro me». Ies Chartreux, les
Carmes de la primitive Observance, les Dominicains ont
un Confiteor trés semblable Seulement, ils y intercalent
le nom de la Bienheureuse Vierge Marie. Car, chose a
noter, ce n’est que peu a peu qu’on cite les saints au Con-
fiteor ; parmi ces saints on rencontre souvent les noms de
ceux dont les reliques sont dans la pierre de 'autel. La
dévotion a ces reliques fut toujours si grande, jadis !
On ne dit ordinairement qu'un mea culpa, aprés lequel
on termine brusquement en dernandant la priére des
freres. On trouve donc une infinité de ces formules de
confession, toutes différentes ; et on peut dire qu’avant
que celle d'a présent fiit fixée, chaque église avait son
Confiteor. L’ancien Pontifical de Paris, par exemple,
porte qu’aprés le verset Confitemini, I'évéque dira le
Confiteor « a4 sa maniére », secundum consuetudinem
suam. 3

La formule en usage aujourd’hui dans I'Eglise romaine
date du x1r® siécle 4; elle a été imposée par le Pape saint
Pie V et doit étre récitée au bas de l'autel ; c'est celle
que reproduisent tous nos paroissiens romains.

Le Confiteor romain a deux parties : la confession
des fautes et une supplication. Dans la premiére, I’homme
se confond de regret devant Dieu, devant le ciel et la
terre ; dans la seconde, il supplie ce ciel et cette terre
d’apaiser Dieu pour lui et de lui obtenir son pardon.

I. Grancolas. Les anciennes lit., p. 449. — 2. Ulric (bénddicti :
] ! o P 449. — 2, ( 'tin de Cluny
1052), Consr‘zwt-udmes... lib. 11, ¢. 30 ; voir Spicileeium de dom Luc d'Acller\'ll:\ “e,u
— 3. De Vert, op. cil., vr, P — 4. Ordv Rom. x1v, n® 21, Deux moiﬁ., uprr';

cogttatione : e ]
“’g;s:twn » out été retranclids de la formule du N T1e sitele © delectatione et con-

La suinte Messe,
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Confiteor Deo ommnipo-
tenti, beatae Mariae sem-
per Virgini, beato Mr-
chaeli archangelo, beato
Joanni Baptistae, sanctis
apostolis Petro et Paulo,
ommibus sanctis, et vobis,
fratres  (les  ministres
disent : et tibi pater)
quia peccavi mimis cogi-
tatione, verbo et opere;
mea culpa, mea culpa,
mea maxima culpa.

Ideo precor beatam Ma-
iam  semper Vairginem,
beatum  Michaelem  ar-
changelum, beatum [oan-
nem Baptistam, sanctos
apostolos Petrum et Pau-
lum, omnes sanctos, el
vos fralres (et te, pater),
orare pro me ad Dominum
Deum nostrum.

Les ministres, en leur
répondent :

Misereatur tui (le prétre
dira westri)  omnipotens
Deus et dimissis peccatis
tuis (vestris) perducat te
(vos) ad vitam aeteynam.

02 LA SAINTE MESSE

Je confesse au Dieu tout-
puissant, a la bienheureuse
Marie toujours Vierge, a
saint Michel archange, 2
saint Jean-Baptiste, aux saints
apotres Pierre et Paul, a
tous les saints et 4 vous, mes
freres (et a vous, mon Pére),
que j'al beaucoup péché par
pensée, par parole et par
action ; c’est ma faute, ma
faute, c’est ma trés grande
faute.

Cest pourquoi je prie la
bienheureuse Marie toujours
Vierge, saint Michel archange,
saint Jean-Baptiste, les saints
apotres Pierre et Paul, tous
les saints et vous, mes fréres
(et vous mon Pére), de prier
pour moi le Seigneur -notre
Dieu. !

nom et en celui des fidéles,

Que le Dieu tout-puissant
ait pitié de vous ; et que
vous ayant pardonné vos
péchés, il vous conduise a
la vie éternelle.

Le prétre dit : amen, ainsi soit-il,

1. Ie Confiteor peut étre appelé un sacramental, produisant la rémission des
péchés véniels indirectement, en ce sens qu’il provoque en nous des sentiments
d’humilité et de contrition par lesquels nous ohtenons la rémission des péchés

véniels,
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Les ministres récitent 4 leur tour le Confiteor, auquel
le prétre fait succéder la priére précédente, en y ajoutant
pour lui et le peuple :

Indulgentiam, absolu-  Que le Seigneur tout-puis-
tionem et remissionem sant et miséricordieux nous
peccatorum nostrorum tri- accorde l'indulgence, I'abso-
buat nobis omnipotens et lution et la rémission des
masericors Dominus. péchés.

Les ministres répondent : amen, ainsi soit-il.

Dans le missel mozarabe, ces deux priéres sont ap-
pelées Absolutio ad populum. C'est comme 1’absolution
publique que le prétre donne aux fidéles rassemblés.
C'est pourquoi aussi, & 1'Indulgentiam et au signe de
croix qui l'accompagne, le prétre se tournait tant soit
peu vers le peuple. Ce signe de croix a pour cause le In
nomine Patris, etc., qui suivait autrefois 1" Indulgentiam. !

Rappelons ici que I'/ndulgentiam constitue 1'un des
sacramentaux. Cette priére incline Dieu a imprimer
au cceur du pénitent sur qui on la récite ce mouvement
de contrition sincére qui lui mérite la rémission de ses
péchés. 2

Alternativement, le prétre et ses ministres poursuivent:

p. Deus, tu conversus p. QO Dieu, si vous vous

vivificabis nos. tournez vers nous, vous
nous vivifierez.

M. Et plebs tua laeta- M. Et votre peuple se ré-
bitur in te. jouira en vous.

P. Ostende nobis, Domi-  p. Montrez-nous, Seigneur,
ne, misericordiam tuam,  votre miséricorde.

M. Et salutare tuum da wM. Et donnez-nous votre
nobis. assistance salutaire.

1. Grancolas. Op. cit., p. 9. — 2. Collat. Brug., t. XVII, p. 115.
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p Domine, exaudi ora- P Seigneur, exaucez ma
tionem meam priere.

M. Et clamor meus ad M. Et que mes cris aillent
te veniat. jusqu’a vous.

Quel est 'esprit de toutes ces prieres ? Elles tendent
a faire naitre en nous la componction. En effet, le pre-
mier sacrifice a offrir a Dieu, ¢’est celui d’un cceur contrit
et humilié. Le prétre, avant tous, doit reconnaitre, et
cela publiquement, qu’il a péché et beaucoup péché en
pensée, en parole, en action ; il s’abaisse jusqu’a deman-
der pour lui la priére des fidéles ; il tient les mains jointes
et garde pendant le Confileor I'attitude humiliée qui con-
vient a4 un pécheur, incliné sous le poids de ses iniquités.
11 reste profondément incliné méme pendant le Misereatur
qui suit, parce que cette priere se fait pour le prétre
humilié devant Dieu.

Les fidéles entrent a leur tour dans ces sentiments.
Avec les ministres du célébrant, et par eux, ils s'inclinent
et avouent leurs offenses. Mutuellement, prétre et fidéles
échangent 1'expression de leur repentir et demandent au
Dieu tout-puissant la rémission de leurs fautes.

e d’humilité dans ce mea culpa, trois fois répété
par tous ! Nous semblons dire, en nous frappant la poi-
trine, que dans la contrition olt nous sommes de nos
péchés, nous voudrions comme briser nos cceurs, afin
que Dieu en fit de nouveaux, capables de inieux lui plaire,
La parabole du publicain laisse entendre que les Hébreux
avaient la coutume de se frapper la poitrine en signe de
componction.

Un savant liturgiste fait remarquer que, pour nous
humilier davantage, nous ne confessons pas seulement
d Dieu nos péchés ; non, nous nous reconnaissons cou-

ables devant toute la cour céleste et la communauté
entiere des fidéles. Nous nous humilions, en particulier,
devant la bienhewreuse Vierge Marie, Mére de Dieu et
Reine du ciel : devant saint Michel, le Prince des milices
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célestes ; devant saint Jean-Baptiste, le bienheureux
Précurseur du Christ, Titulaire de la basilique du La-
tran, cette mére des églises de I'univers ; devant les Salli.lts
apotres Pierre et Paul, ces Princes et Patrons de I'Eg}lse
universelle et romaine ; en général, devant tous les sants
du ciel, et tous nos fréres assemblés, et pour nous con-
fondre davantage et obtenir leur intercession. !

Qu’une telle priere est grande aux yeux du Seigneur !
Nul doute qu'elle n’aille droit a iui, suivant cette parole
de I'Esprit-Saint : La priére de celui qui s’humilie péné-
trera les cieux. * Qu’elle est confiante, en méme temps,
cette pressante et mutuelle invocation a celui qui réjouit
les Ames et leur ménage le salut demandé aux pieds des

autels !

Apres 1'Indulgentiam susdit s observait jadis une ru-
brigue qu’on ne rencontre plus que dans la messe des
Evéques.? I on sait que cette derniére messe a gardé
beaucoup de rites primitifs, et de lamesse papale en parti-
culier. En effet, c’est 4 ce moment que le sous-diacre qui
s était servi de la mappula ou manipule du Pontife pour
commander A la scola cantorum, la rendait au pape. *
Jusqu’au x1re siécle le prétre revétait en ce moment le
manipule. En voici la raison : les chasubles anciennes
étaient, nous 'avons dit, beaucoup plus grandes que les
ndtres ; elles couvraient tout le corps et, en quelque
sorte, l'enveloppaient. Le prétre arrivait a l'autel sans
relever les bras. La confession une fois terminée, il re-
troussait sa chasuble et recevait au bras le manipule
inutile jusqu'alors.

Apres les derniers versets de la priére qu’on vient de
lire, le prétre dit : Dominus vobiscum, que le Seigneur
soit avec vous : et les ministres lui répondent : E? cum
spiritu tuo, qu’il soit aussi avec votre esprit, c’est-a-dire
avec VOUS.

1. Callewaert. Coliat. Brug., t. XVII, 1, 113. — 2. Eccli,, XXXV, 21. —
3. Batiffol. Op. cit,, p. t. 74. — 4. Thalhofer. Op. cit.,, t.I, p. 553.

R
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Cette salutation, qui reviendra plus d'une fois au cours
de la messe, et partant dans la liturgie, était déja en
usage chez les Hébreux. Cest ainsi que Booz, 'époux
de Ruth saluait, les moissonneurs : Le Seigneur soit
avec vous ! 1 Cest aussi le salut habituel de saint Paul
aux chrétiens. Le souhait : Que le Seigneur soit avec
votre esprit, est celui que 'apdtre adresse a son disciple
Timothée. 2 L'Ordo romanus 1, les sacramentaires géla-
sien et grégorien le relatent déja.

Remarquons que cette mutuelle salutation du prétre et
de ses ininistres annonce généralement une oraison im-
portante. En voici le sens : le prétre recueille les voeux
des fidéles ; il va parler 4 Dieu au nom de tout le peuple.
Mais avant de formuler sa priére, il s’adresse aux assis-
tants et leur dit : Que le Seigneur soit avec vous, pour
vous inspirer dans vos demandes ; le peuple répond
Qu’il soit aussi avec votre esprit, en d’autres termes, qi’il
soil avec vous, tandis que vous énoncerez et présenterez

vos prieres. 3
L’Aufer a nobis et 1’Oramus te.

Ie prétre étend les mains comme pour chercher au ciel
du secours, puis il dit 2 voix intelligible. Oremus, prions:
Accompagné du diacre et du sous-diacre, il monte a
I'autel en récitant, pour lui et ses ministres seulement,

la priére suivante :

Aufer a nobis, quaesu-  Nous vous supplions Sei-
mus Domine, inigquitates gneur, d’éter de nous 1nos ini-
nostras, ul ad sancla quités, afin que nous puissions
sanctorum puris merea- entrer dans votre sanctuaire

muy mentibus imtroive.  avecun esprit pur.
Per C. D. N. Amen. Par J.-C. N.-S. Ainsi soit-il.

Toutes les liturgies font dire une priére au prétre qui

1. Ruth, 11, 4. — 2. (1I. Tim. IV, 22). — 3. 5. Pierre Damien, O. S. B., Cf.
le bel opuscule sur l'invocation « Dominus vobiscum » Migne, P. L., t. CXLV,
col. 231-252. — Questions liturgiques, 1912, P 506.
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approche de l'autel. La liturgie onentale de saint Jac-
ques a celle-ci: « Seigneur Jésus, purifie-nous de toute
faute, élablis-nous sans tache & tow saint autel, afin de
t'y offrir le sacrifice de louange... Nous craignons, nous
tremblons devant ton autel.»

La priere Aufer a nobis est un abrégé des longues
apologies (prieres d’excuses) que faisaient les prétres
en approchant de I'autel. On avait jadis une si haute
idée de ce lieu, sacré par excellence ! ! Le Sacramentaire
1éonien (vesizcle), legélasien contiennent cette priére parmi
les Orationes et Preces a Quinquagesima usque Quadrage-
simam. Au lieu de mentibus, il a sensibus ; « c’est une
lecon de valeur. » 2 Le grégorien la cite pour la dédicace
d’une église. Les plus anciens missels la contiennent
aussi. Dans la Missa Illyrici, cette oraison précéde le
psaume Judica me. Dans le Micrologus elle vient avant
le Confiteor.

Le prétre y demande 4 Dieu non seulement la remise,
mais aussi I'effacement complet de ses fautes et de celles
de ses ministres, de sorte qu'il n’en subsiste aucune
trace, aucune impression dans I’esprit, dans I'imagination,
dans les sens. Il entre dans le Saint des Saints, dans le
secret du sanctuaire, 12 ol seul il va converser avec Dieu.
Il pénétre, comme Moise, dans la nuée, et c’est pour
signifier ce mystére que d’anciens rituels, en cet endroit,
lui faisaient prendre congé du peuple ; se tournant vers
les fideles, il disait : Mes fréres, priez powr moi.

Etant monté a l'autel le prétre dit discrétement la
priére qui suit :

O‘mmus te, Domine, per  Nous vous prions, Seigneur,
mevita sanctorum tuorum, par les mérites de vos saints,
quorum religuiae hic sunt, dont les reliques sont idi,
et omnum sanctorum, ut et par les mérites de tous les
indulgere digneris ommia saints, qu’il vous plaise me
peccata mea. Amen. pardonner tous mes péchés.

Ainsi soit-il.

1. Grancolas. Les anciennes liturgies, p. 465. — 2. Batiffol. Op. cit., P. I8,
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Arrivé a ces mots : dont les reliques sont {ci, il baise
l'autel. 1 L'Ordo romanus 1 du viire siécle mentionne que
le pape baise I'autel et I'évangile, et donne la paix A ses
ministres. L'évéque baise encore l’évangile, image du
Verbe incarné. A Citeaux, le prétre baisait 'autel et fai-
sait le signe de la croix sur lui ; le diacre baisait le coté
gauche de I'autel. D’autres missels disent la méme chose.
Dans la liturgie, le baiser est un salut, un signe de respect,
dit Saint Jéréme. 2 I.’autel ne porte-t-il pas le Corps et le
Sang du Seignear? N'est-il pas, selon S. Ambroise, la figure
de ce Corps sacré ? 3 S. Athanase compare ceux qui
embrassent et baisent I'autel avec respect a cette femme
de I'évangile qui toucha avec foi le vétement du Seigneur
C'est donc a Jésus-Christ que s’'adresse ce baiser. Le
prétre baise aussi I'autel pour vénérer les restes précieux
des corps saints qui y sont enfermés. Il baisera aussi
l'autel chaque fois qu'il se retournera vers le peuple,
pour marquer qu’il regoit la paix de Jésus-Christ et
adresse cette paix aux fidéies.

Par I'Oramus te et pour la derniére fois, le prétre
implore en considération des mérites de tous les saints,
le pardon de ses fautes.

La priére est trés ancienne ; des missels du xr¢ et du
XIr® siécle la signalent ¢i et 14. Jusqu’'a cette époque le
baiser se suffisait a lui-méme ; on éprouva le besoin —
ce sera le cas ailleurs — de traduire ce geste par une priére

Le prétre, rempli de componction, est monté a 1'antel.
Mais la pénitence est meére de la joie ; aussi les cceurs
de tous sont-ils a 1'espérance. I’encens va fumer, les
cantiques retentir et les ccoeurs s’élever vers Dieu.

-

1. Voir dans les Préliminaires ce qui a été dit de I'autel, p. 37. — 2. Apol,

t. I, ado. Ryf. — 3. Ambros., De Sacram., lib. 1v, c. 2. Migne, P.I,. t. X VI, col. 456,



PREMIERE PARTIE

LA MESSE
DES CATECHUMENES

Lecons a l'assemblée

De I'Introit a I'Offertoire.

Nous avons annoncé plus haut la division de la sainte
messe. « Comme Notre-Seigneur se donne aux hommes
en deux maniéres pour étre l'aliment de leurs ames, 2
savoir en sa parole et en sa chair adorable, la messe se
divise naturellement en deux grandes parties.

« Dans la premiére, c’est la parole de Dieu qui est
offerte 4 'assemblée ; et, comme cette parole s’adresse
a ceux-la mémes qui ne sont point encore entrés dans le
bercail du divin Pasteur, mais qu’il y appelle et qu'’il
va chercher, cette premiére partie de la messe est appelée
la messe des catéchumeénes, parce que ceux-1a y sont
invités et admis.

« Puis succéde A cette premiére partie la messe des
fidéles, c'est-a-dire, proprement le Sacrifice eucharisti-
que. »*

La distinction entre catéchuménes et fidéles n’entraine
plus aujourd’hui, & la sainte Messe, les effets de ’antique
liturgie. Retenons-la toutefois afin de mieux comprendre
la messe, et, en particulier cette premiére partie. La
messe, n'é¢tant que le Mémorial de la Passion de Jésus,

I. D. Gréa. Op. cit., p. 28.

-
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rappelle bien aussi daus cette partie le Discours de la
céne, admirable synthése de la doctrine chrétienne
Chaque matin, a I'heure du Sacrifice, nous recueillons
des levres du Christ-Parole quelque chose des ineffables
et derniéres legons du Maitre, le seul qu’il faille écouter.

Abordons la messe des catéechumenes.

Dés l'origine de la liturgie en effet, cette messe a un
caractére surtout doctrinal et didactique : on y fai-
sait des lectures souvent commentées et destinées a
instruire l'assemblée. Mgr Batiffol cite saint Justin
(11® siécle): « Le jour dit du Seigneur, tous ceux (des
noétres) qui habitent les villes ou les champs s’assemblent
en un méme local : on lit les mémoires des apdtres ou les
écrits des prophetes, tant qu’il v a lieu. Puis, le lecteur
s’étant arrété( de lire) celui qui préside prend la parole
pour instruire (les assistants) et (les) exhorter a l'imi-
tation de ces belles (lecons). Ensuite, nous nous levons
ensemble tous et nous adressons les prieres (a Dieu).
Et, ainsi que nous I'avons déja dit, lorsque nous nous
arrétons de prier, du pain est apporté et du vin....»
« Voila bien notre avant-Messe, décrite par un chrétien
de Rome, au milieu du second siécle 2.» Bient6t, a ces
lectures vinrent s’adjoindre des priéres et des chants
que nous retrouvons aujourd’hui sous la forme du Kyrie
eleison, du Gloria in excelsts, de la collecte. La coutume
d’interrompre les lectures par des chants vient peut-
étre de la synagogue. Notre graduel est le plus véné-
rable représentant de cette coutume. Nous explique-
rons ces différentes priéres et instructions dans l'ordre
oll les améne 1'Ordinaive de la messe romaine.

Dés que le célébrant, accompagné de ses ministres,
est monté 2 l'autel, il procéde au premier encensement
de la table sainte.

1. Justin. Apolog. LXVII, 3-5.
2. Batiffol. Op. c#l., p. 104.

\'1"
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L’encensement de 1’autel.®

Aussitot que le célébrant a baisé l'autel et récité sa
priére, le diacre lui présente l'encens en lul dllsant
Benedicite, Pater reverende : bénissez, mon révérend
Pére. Remarquons ces expressions de respect : le prétre
est un pére, le pére spirituel de toute cette assemblée
qui l'entoure. .

Notons aussi que chaque fois que le diacre passera
au prétre quelque objet, il baisera l'objet d’abord, puis
la main : en le reprenant des mains du prétre, il baisera
la main d’abord, puis l'objet ; tout cela en signe de pro-
fond respect, tant pour la personne de celui qui repré-
sente le Christ que pour l'instrument servant au saint
sacrifice.

Dans les messes des défunts, le diacre s’abstient de
tout baiser.

Le célébrant met de I'encens dans 'encensoir et dit :

Ab illo beneditcaris in Sois benit + par celui en
cujus honore cremaberis. 1'honneur de qui tu seras
Amen. brilé. Ainsi soit-il.

Il joint les mains, puis il bénit 1'encens. Joindre les
mains, c’est prier. Le prétre ne bénit qu’au nom de Dieu;
en joignant les mains, il semble appeler cette bénédic-
tion. C'est pourquoi tandis qu’il bénit, d’aprés la rubri-
que, il repose la main gauche sur l'autel pour marquer
que la bénédiction descend du trone ol Dieu réside.?
Puis prenant l'encensoir il encense, sans priére aucune,
la croix, les reliques exposées, le fond, le dessus, le
devant et les deux cotés de 1'autel. L’on sait qu’ancien-
nement le prétre, aprés avoir encensé le dessus de l'autel,
passait I'encensoir au diacre ; celui-ci faisait le tour de
la pierre sacrée et 1’encensait en tous sens. La construc-

-

'l‘itL Ilielvu; bénddictine. t. 1, p. 207, 272 et sulv. — 2. Miss. Rom. Rit. c. III.
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tion de nos autels ne rendant généralement plus possible
cet encensement, le prétre y supplée en encensant
comme 1l a été indiqué.

Cet encensement de l'autel a lieu deux fois au saint
sacrifice de la messe : en cet endroit et 4 I'offertoire. Nous
mentionnerons ce dernier encensement en son temps.

Il est 4 noter que le présent encensement, au moins
dans notre liturgie, n’est pas aussi ancien que celui de
I'offertoire ; de fait, il n’a pas lieu a la messe des défunts,
cette messe a gardé beaucoup de la simplicité primitive
des rites. Il semble cependant d’aprés I'Ordinaire du
Mont-Cassin, que, vers l'an 1100, cet encensement se
pratiquait déja en plusieurs endroits. Quant aux Grecs,
ils encensent l'autel pendant une grande partie de la
messe. A Rome, dans la procession de 1'introit,on portait
toujours l'encens 1.Ne serait-ce peut-étre pas 1a l'ori-
gine de ce premier encensement a4 la messe ? I,'Ordo
romanus VI (X1¢ siecle) rappelle que le célébrant impose
lui-méme I'encens dans 1'encensoir ; de 13 4 la bénédiction
par le signe de croix, et a la formule qui 'exprime, il n’y
a qu'un pas 2.

Ajoutons que cet encensement pourrait avoir été
introduit aussi pour rappeler quelque chose du rite de la
consécration de l'autel ; or I'on sait que ce rite prescrit
J'encensement presque continuel de I'autel a consacrer,
et cela par vénération pour lui. Une semblable raison
légitime ici cette cérémonie. En effet, et nous l'avons
expliqué, l'autel est, dans le sanctuaire, I'objet d’une
vénération toute spéciale. Le prétre vient de le baiser
avec amour, il a pensé au Christ que cet autel lui rap-
pelle. En méme temps, dirait-on, il a éprouvé le besoin
d’honorer et de purifier cette table dont il approche
et sur laquelle il va accomplir bientét de si grandes
choses. Comme Madeleine 4 la veille du sacrifice de
la croix, 1l parfume les pieds de celui que nous verrons
dans quelques instants renouveler les mystéres de sa
Passion. Par sa vertu, cct encens attire et retient

1. Ordo rom. 1. — 2. Forlescue. Op. cil., p. 304.
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sur 1'autel les regards du Tout-Puissant ; tout ce q}1i va
s’y dire et s’y faire sera pénétré de son parfum. L’autel
est prét, Dieu peut y descendre. '

Tandis que le célébrant encense l'autel, ie diacre et
le sous-diacre tiennent un coin de sa chasuble ; cette ru-
brique a eu une raison pratique. La chasuble ancienne
couvrait tout le corps; afin d’user librement de ses mains,
le prétre la ramassait sur les bras. Pour ne pas étre
géné dans ses mouvements, il avait besoin d’étre aidé
par ses ministres qui relevaient la chasuble par der-
riere et l'empéchaient de retomber en avant, sur les
bras.

Apreés l'encensement de 'autel, le prétre lui-méme est
encensé par le diacre ; cette régle est générale. Clest
une marque de respect. N'est-il pas le représentant de
Jésus-Chust ?

L’Introit.

Ouvrons notre paroissien romain i la premiére page,
a la messe pour le premier dimanche de I'Avent; qu'y
lisons-nous ?

J'y Lis : Introit, puis un texte, un verset et son répons,
un Gloria Patri Que sont ces formules ?

Le mot Introit, du latin introitus, entrée!, est un chant,
un psaume vraisemblablement, que le cheeur exécutait
jadis, tandis que le célébrant, sa préparation terminée,
sortait de la sacristie accompagné de ses ministres,
et faisait son entrée dans le sanctuaire. Comme il n'y a
‘pas d’entrée le Samedi-saint et 2 la messe solennelle de
de la vigile de Pentecdte, on ne chante pas d’wntroit.
Nous avons dit plus haut que les priéres récitées aujour-
d’hui en bas de l'autel n’étaient anciennement qu'une
préparation A la fonction liturgique.

Venait ensuite une cérémonie dont il nous reste encore
un souvenir dans la messe pontificale. A I'acces du sanc-

I. .Daus le rite ambrosien on l'appelle Ingressa, avee la méwe signitication.
Ou Vappelait aussi Invitatorium. En Espagne, il a wom officium

-
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tuaire. le pontife recontrait le diacre qui lui présentait
les Sancta. Ces Sancta étaient une parcelle d'un sacri-
fice précédent, qui avait été mise en réserve. L'évéque
s'inclinait pour l'adorer. Nous verrons plus loin ce qu’'on
faisait de cette parcelle. Le rite a disparu : il est rappelé
par 'adoration du S. Sacrement que fait a 1'église le
pontife célébrant, avant de se rendre au cheeur.

« Dans tous les rites, l'entrée de l'officiant fut de
bonne heure entourée de quelque pompe. On ne se
trompera pas de beaucoup en rapportant au ve siécle
au moins la plupart des détails qui viennent d’étre
décrits ».1 On trouve dans le Sacramentaire gélasien
(vire siécle) Vantiphona ad Introitum.

Etymologiquement, on peut appelerantiphona,antienne,
tout chant alternatif, tel que celui des psaumes, des hym-
nes. Aujourd’hui ce mot désigne un extrait quelconque
soit de I'Kcriture, soit d’écrivains ecclésiastiques, et qui
sert comme d’en-téte a un psaume. Tout le cheeur le
chante avant et aprés un psaume. Anciennement méme
on répétait l'antienne aprés chaque verset du psaume,
commme a l'invitatoire des matines.

L'’introit en effet se composait d'une antiphona, an-
tienne qui était, d’ordinaire, un verset tiré du psaume
qui suivait. Ce psaume était chanté en entier ou en grande
partie ; l'on s’arrétait quand le célébrant arrivait a
I'autel. 2 Au xr1¢ siécle 'antienne n’est déja plus suivie
que d’un verset de psaume et d’'un Gloria Patri, aprés
lequel on répete 'antienne.

Le célébrant ne récitait pas 'smntroit, au moins avant
I'an oo, pas plus que les passages chantés par le chceur®.
Dans I'église de Rome et jusqu’'au x1ve siécle, la Schola
seule chantait 1'introit a la sainte messe solennelle. C’est
la messe basse, d'usage relativement récent, qui amena

1. Mgr Duchesne, Op. cil., p. 166, Les anciens liturgistes font remonter au Pape
£aint Célestin (422-432) l'institution de l'introit. Cf. Tomasi, Op. cst., t. V, VI, —
Krazer. Op. cit., p. 372. — 2. Ordo Rom. [. — 3. Batiffol. Op. cil., p. 111, seq.
— Fontescue. Op. ctt., p. 286. — 4. Dans la liturgie des Iréres-Précheurs, aux
grand’messes, le prétre récite bien I'tutroit a I'autel, mais il ne quitte la sacristie
que lorsque le cheeur a chanté le (loria de cet introit.
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le prétre a suppléer au cheeur, pratique qui s'est
étendue aux grand'messes et demeure des,(’)rr.nalg, obli-
gatoire. Nous ferons plus loin, a propos del pyang1le,uqe
semblable remarque. Les grandes compositions musi-
cales mutilérent trop souvent les textes sacrés, forcerent
le célébrant a suppléer les parties omises, en récitant
le tout. Telle est, peut-on croire, la raison principale de
ces suppléments.

En commencant I'introit, le prétre se signe ; c’est ici,
en effet, que commence la messe proprement dite. Or,
au début de toute action ou de toute priere nouvelle,
nous 'avons dit, 1'usage des premiers chrétiens était de
se signer. En certaines églises, comme_é IL,aon, on accom-
pagnait le signe de la croix, a lsnirois, des paroles
Adjutorium nostrum in nomine Domini, notre secours est
dans le nom du Seigneur ; en d’autres, tn nomine Patris. ..
au nom du Pére,etc..., comme A Saint-Remi de Reims
Ces priéres ont disparu, mais le signe de croix est resté.

Aux messes des défunts, le prétre fait aussi le signe
de la croix. Mais, attendu que les mots par lesquels il
commence s'appliquent trés spécialement aux défunts,
il ne peut bénéficier lui-méme de la bénédiction qu'im-
plore cet iniroit : ce serait un non-sens. Au lieu de se
signer lui-méme, le prétre signe le missel et attribue la
bénédiction aux défunts.

L’iniroit est une pidce liturgique d'nne grande profon-
deur de sens, car il annonce et commente briévement
le mystére ou la féte que le saint Sacrifice solennise.
Lisons-le, nous aussi, unis au prétre, et laissons aller
nos dmes aux sentiments qu'il exprime Mais pour le
bien lire astreignons-nous une bonne fois a le méditer K

)

nous avons, hélas | tant perdu l'habitude de creuser,
seuls, un texte sacré ...

Le Kyrie eleison. '

Cette inYocation, qui suit immédiatenent Iintroit,
est composée de deux mots grecs signifiant : Seigneur,
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ayez pitié | Avant le vie si¢cle, on ne la rencontre pas en
Occident. Ces mots répondaient aux demandes d’une
autre priere dite lzfanique, introduite 3 Rome vers 1'an
500

Le Kyrte, usage bien romain, populaire, est donc le
résidu de la priére litanigue qui, 3 Rome, forma jadis,
semble-t-il, le début de la liturgie du Sacrifice.! Cela est
sl vral que, au VIII® siécle, on omettait le Kyrie de la
messe aux jours de station, d’ordination, et autres,
ou la litanie entiére avait déja été chantée. « Maintenant
encore, le Kyrie eleison, 4 la messe du Samedi-saint,
n’est autre chose que Ia finale de la litanie par laquelile
cette messe commence » 2

Le chant du Kyrie est commun aux Grecs et aux
Latins. Les premiers en font un usage beaucoup plus
fréquent que nous; les Latins chantent en alternant,
clercs et fideles. Dés l'année 529, époque du deu-
xiéme concile de Vaison, c’était 1'usage en Orient, a
Rome et dans toute I'Italie de réciter le Kyrie
«vec beaucoup d’amour et de componction » ? A Milan
par exemple, ou l'on suit le rite ambrosien, il y a trois
Kyrie aprés le Gloria in excelsis, trois aprés 1'évangile
et trois encore aprés les ablutions. Au temps de S. Gré-
goire le Grand, au vie siécle, le rite romain faisait chanter
le Kyrie eleison alternativement avec le Christe eleison,
jusqu’a ce que 'évéque efit fait signe de cesser.

Saint Grégoire écrivant a Jean, évéque de Syracuse,
laisse entendre que les demandes, plus développées de la
priére litanique étaient omises « dans les messes quoti-
diennes » Le peuple insistait davantage sur le Kyrie
eleison, le Christe eleison. Dans les circonstances plus
solennelles, on gardait toute la litanie4

Vers le 1xe siécle, le nombre de ces invocations a été
réduit 4 neuf ; les trois premiers Kyrfe s’adressent a

1. Bishop « Kyrie eleison ». Downside Review, 1900, — 2. Mgr Duchesne,
Op. cil., p. 167. — 3. Krazer, Op- cit., p. 379. Voir une intéressante étude de ce
Concile a propos de liturgie, dans les Questions lit., 1921, p. 177. — 4. P. L. LXEV I,

955-958.
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Dieu le Pére, les trois Christe a Dieu le Fils, et les trois
derniers Kyrie a Dieu le saint Espritl.

Au x11¢ siecle, 2 Rome, dans la procession des Roga-
tions, on répéte jusqu’a trois, cinq et méme sept fois ces
invocations ; il semble bien que c’est 1'znfroit qui, peu
a peu, a supplanté la litanie, dont il ne reste ici que le
Kyrie et le Christe. Remarquons qu’en les vigiles de
Piques et de Pentecote, jours ou cette lifanie subsiste,
il n'y a pas d'introit. Le Gloria in excelsis a exercé
la méme influence sur elle ; de fait, elle apparait quand
celui-ci ne se dit pas encore habituellement.

Cette formule « Seigneur, ayez pitié de moi. . » est trés
fréquente dans la sainte Fecriture. Elle doit étre pour
nous une de ces simples mais ardentes priéres qui, comme
des fléches, vont droit au cceur du Tout-Puissant.
S. Benoit 'appelle si justement la « supplication de lalita-
nie. 2» Cette invocation nous rappelle notre misére et le
besoin que nous avons de Dieu et de sa miséricorde. La
mélodie grégorienne accompagnant et ornant ces invoca-
tions fait si bien sentir qu’elles sont des élans. Redisons-
les, crions-les comme le faisaient les nécessiteux de
'évangile, c’est-a-dire avec foi.

Il n’est pas inutile de rappeler ici les Kyrie dits farcis.
On appelle farciture I'introduction de paroles (ou tropes)
sous les longs neumes développant l’aspiration du Kyrie
et d’autres chants de la messe. Le moyen age exagéra
outre mesure cette coutume. Le Kyriale du Graduel
récent du Vatican a conservé en téte des mélodies les
titres de ces farcitures. Nous avons ainsi : le Lux et origo
(n. 1), le trés connu Kyrie, fons bonitatis (n. II), le cum
tubilo de la Vierge Marie (n. IX), etc... Voici un de ces
Kyrie, en I'honneur de la Mére de Dieu qu'on retrouve
dans un antique missel imprimé en 1531, en lillustre
monastére de St-Martin, de 1'Ordre de Saint-Benoit, au

dioceése de Lyon :

1. Ordo de 8. Amand. — 2. S. Reg. c. 9.

l,a sainte Messe, 2
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Kyrie, ter virginum amator Deus Mariz decus, eleison
Kyrie, qui de stirpe regia claram producis Mariam,
eleison.

Kyrie preces ejus suscipe dignas pro mundo fusas,
eletson.

Christe, Deus de Patre, homo natus de Maria Matre,
eleison.

Christe, quem ventre beata Maria edidit mundo,
elerson.

Christe, sume laudes nostras Marie almez dicatas,
eleison.

Kwyrie, o Paraclite obumbrans pectus Marie, eleison.

Kyrie, qui facis dignum  thalamum pectus Marie,
eleison.

Kyrie qui supra ccelos Spiritus levas Mariam : fac nos
post ipsawn scandere tua virtute Spiritus alme, eleison.?

Le Gloria in excelsis.

Le Gloria in excelsis est une hymne sacrée de prove-
nance grecque comme le Kyrie, et, originairement, semble-
t-il, faisant corps avec Iui pour compléter la litanie. On en
rencontre des traces dés le 11 siecle. Aux paroles des
anges on ajouta, avant le vie siécle, des acclamations a
Dieu le Pére : enfin les controverses au sujet de la
divinité des d ux autres Personnes divines amenérent et

1. Traduction :

Seigneur, Dieu trois fois amant des vierges, ornement de Marie, ayez

itié.
P Seigneur, qui créates l'illustre Marie d'une race royale, ayez pitié.

Seigneur, accueillez les dignes priéres qu'elle vous adresse pour le
monde, avez pitié. . L

Christ, Dieu né du Pére, homme né de votre Mére Marie, ayez pitié.

Christ, que les entrailles de la bienheureuse Marie ont enfanté au
monde, avez pitié.

Christ, recevez les louanges que nous consacrons a la vénérable Marie,
ayez pitié. ) .

Seigneur, 5 Paraclet, qui ombragez le sein de Marie, ayez pitie.

Seigneur, qui fites de ce sein une digne chambre nuptiale au Christ,
ayez pitié. )

Seigneur, Esprit qui élevates Marie au-dessus des cieux, que votre puls-
sance nous les fasse gravir, aprés elle, 6 Esprit divin, ayez pitié. .

I. Bona. Op. c¢fd., O, p. 78.




LT, GLORIA IN EXCELSIS 99

complétérent cette hymne a la trés sainte Trlznlté. .
I’antiquité s’en est servie comme priére du matin *.

Bien longtemps, il ne fut permis de chanter le Gloria
in excelsis. qu’a Noél au commencement de la messe de
lanuit, a raison des premiers mots. Le pape Symmaque,
vers 'an 500, étendit ce privilége aux dimanches et aux
fétes des martyrs, mais pour les évéques seuls *; }es pré-
tres ne pouvaient réciter I’hymne qu’au jour fie Piaques .
L'Ordo de S. Amand prouve qu’au VII® siécle encore
ils n'en usaient qu’a la vigile de Piques et « le jour de la
premiére messe qu’ils célébrent dans le titre (c. a. d.
I'église paroissiale romaine) pour lequel ils ont été or-
donnés. » 5, A la fin du x1¢siécle, la faculté n’est plus limi-
tée. ©

Quand dit-on le Gloria in excelsis ?

Le Gloria in excelsis et le Te Deum s’avoisinent sou-
vent dans la liturgie ancienne ; primitivement, on chan-
tait le Gloria a la fin des Laudes ; il y fut remplacé par
le Te Denwm bientdt transporté lui-méme 4 matines, tandis
qu’on réserva le Gloria pour la messe.?
~ A la messe, on dit le Gloria quand l'office romain
impose le Te Deum a Matines; on le dit aussi le Jeu-
di-saint et le Samedi-saint, 4 raison de la solennité
du jour.

On ne le dit point dans les messes votives, si ce n’est
dans celle de la sainte Vierge, le samedi, dans celle des
anges, et dans la messe votive solennelle pour intérét
grave. Dés le x1® sidcle, en effet, I'Fglise rédigea un
9fﬁce spécial en honneur de la sainte Vierge, et, peu
a peu, un office entier avec le Te Dewm i matines, ce
qui, suivant la rubrique, améne le chant du Gloria
ala messe. C'est aussi le cantique des anges ; ils en
c,hanterent.la premiére phrase au-dessus de la créche de
1Enfant.-\D1eu, d’'ot1 le nom d’hymne angélique donné a
cette priére. On le chante enfin dans la messe votive

1. Blume, S,

1. Bl e J. Der Engelhymnus « Glovia in excelsis Sein Ursprung und
:!;;Zcbt"rlchf;“”g- (Suﬁ”"éﬁ" aus Maria-Laach, 1907, t. Lxxnill 43-62. f 2, Eﬂnﬂ-

3 » 47. — 3. Duchesne. Liber Pontijic., t. o —
Rom. 1. — 5. Batiffol. Op. cit.,, p. 12. S Micsolypne, o a0 — . Oedo
Blume, loc. cit.

— 6. Micrologue, P.1,. c11, q7q. — .
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pour iniérét grave, a raison de la solennité de cette messe
et de I'affluence supposée du peuple.

On l'omet aux messes des défunts, durant 1’Avent et
depuis la Septuagésime jusqu'a PAques, aux messes des
Propre du temps,! pour marquer l'esprit de pénitence ‘et
de tristesse qui remplit ces jours. Anciennement, on
l'omettait méme aux fétes du caréme. Dés le commen-
cement du XII® siécle, nous voyons les papes accorder,
par bulle spéciale, a certains monasteéres, le pouvoir de
chanter I'hymne angélique a ces fétes du caréme, par
exemple, le 10 mai 1119 pour I’abbaye de Tournus, et
le 22mars 1275 pour celle de Bonne-Espérance.?

Un mot encore des rubriques qui réglent la récitation
de ce cantique. Le prétre, au milieu de I'autel, étend,
puis éléve les mains vers le ciel et les rejoint. C'est 1a
un mouvement qu’il exécutera chaque fois qu’il voudra
témoigner son amour des choses célestes ou implorer la
grace avec plus d’instance. Il incline la téte au mot Deo,
par respect pour le saint nom de Dieu ; de méme, aux
mots Adoramus te, Gratias agimus tibi, Suscipe depre-
cationem mnostram, qui expriment précisément les princi-
pales fins du sacrifice. Le prétre termine 'Hymne angéli-
que par le signe de la croix, par respect sans doute pour
les noms de la Trinité adorable qu’il prononce.

Remettons sous les yeux cette hymne admirable :

Gloria wn excelsis Deo,  Gloire 4 Dieu au plus haut
et in terra pax hominibus des cieux, et paix sur la terre
bonac voluntatis. aux hommes de bonne volonté.

Laudamus te. Benedi- Nous vous louons. Nous
cimus te. Adoramus te. vous bénissons. Nous vous
Glorificamus te. Gratias adorons. Nous vous glori-
agimus tibi propter mag- fions. Nous vous rendons

1. On distingue, en liturgie, le Propre du temps et le Propre des Sainis. Le
Propre du lemps contient les offices et les messes de la partie mobile de "année
liturgique, c’est-a-dire, celle qui se régle d'aprés la féte de I’iques dent la date
varie chaque année. Daus ce Propre rentrent la plupart des solennités de Pannée
et 1rs temps liturgiques qui y préparent, I'Avent, le Caréme, le temps apres la
Pentecote, Je Propre des Satnis contient les offices et les messes céléhrés en 1'hon-
neur de Marie et des Saints. — 2, Cf. U, Robert, Bullaire 4u Pape Calixte I1.
Paris, 1891. Tome I, p. 15. — L. Mayhe, Chronicon Bonae Spei, 1704, p. 214.
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grices a cause de votre grande
gloire, Seigneur Dieu, Roi du
ciel, Dieu Pére Tout-Puissant.

Domine Fili umigenite  Seigneur Jésus-Christ, Fils
Jesu Christe :  Domine unique : Seigneur Dieu,
Deus, Agnus Dei, Filius Agneau de Dieu, Fils du
Patris. Qui tollis peccata Pére. Vous qui 6tez les péchés
mundi, miserere nobis. Qui du monde, ayez pitié de nous.
tollis peccata mundi sus- Vous qui 6tez les péchés du
cipe deprecationem nos- monde, recevez notre priére
tram. Qui sedes ad dex- Vous qui étes assis a la droite
teram Patris, misevere no- de Dieu le Pére, ayez pitié de
bis, quomiam tu solus nous, car vous étes le seul
Sanctus, tu solus Domi- Saint, vousétesleseulSeigneur,
nus, tu solus Altissimus, vous étes le seul Trés-Haut, 6
Jesu Christe, cum sanclo Jésus-Christ, avec le Saint
Spiritu in glovia Dei Pa- Esprit, dans la gloire de Dieu
tris. Amen. le Pére. Ainsi soit-il.

nam glorian: tuam. Domi-
ne Deus, Rex coclestss,
Deus Pater ommipotens.

Un mot d’explication.
L’ hymmne angéligue débute par une exclamation, dic-

tant les thémes de louange que les deux grands versets

du cantique développeront.
Gloire & Diew au plus haut des cieux : c’est le théme

d’une action de grices Paix sur la terre aux hommes
de bonne wvolonté : c’est le théme d'une supplication.

Il y a en cffet, dans ce cantique deux choses : une
actlon de grdces A Dieu le Pére, glorifié par Jésus- Christ
dans les ceuvres de la création et en particulier dans
celle de la réhabilitation de ’homme dechu ; une suppli-
cation a Dieu le Fils qui réalise, nous applique et par-
fait en nous sa pacifiante rédemption. C'est toute la sainte
messe : la gloire a4 Diew, la paix aux hommes.

Le premier de ces versets, Laudamus te etc..., groupe
toutes ses pensées autour de ces mots: Gratias agimus
tibi, propter magnum gloriam tuam. Cette grande glotre
qui monte vers le Pére céleste, c’est la création, I'Incar-
nation-Rédemption, la sanctification des créatures ; voila
l'objet de notre action de graces Cette grande glotre,
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dont il ne faut pas restreindre le concept, c’est aussi la
gloire intrinseque et éternelle de Dieu le Pére, celle qu'il
posséde en lui, par lui-méme, depuis toujours. Le remer-
cier pour cette gloire, c’est lui rendre grices pour les
délices immortelles que nous gofiterons un jour dans
la possession de cette méme gloire, premier et essentiel
objet de notre béatitude a venir, et a laquelle nous dis-

ose l'influx constant du mystére sacrosaint ou Sacri-
fice du Calvaire renouvelé a I’autel.

Le second verset, Domine Fili, etc... groupe toutes
ses pensées autour de ces mots : Suscipe deprecationem
nostram. Cest la demande au Fils. Elle implore la paix
pour les hoinmes de bonne volonté, la paix que toute
la sainte messe demandera par Jésus-Christ, a qui, par
avance, nous confions notre priére. Nous avous en-
tendu interpréter les mots hominibus bonae volun-
tatis, des hommes prédestinés, des hommes qui sont
I'objet de la bonne, c’est-a-dire de la miséricordieuse et
gratuite volonté salvifique de Dieu. Il semble cepen-
dant que ce n’est pas dans ce sens qu'on les explique
d’ordinaire ; I'opinion est toutefois intéressante et mérite
d’étre considérée ; nous la tenons pour vraie.

Comme toutes les priéres vraiment liturgiques,
I'’hymne des anges conclut par la glorification de la
Trinité sainte. Le Gloria in excelsis apparait comme
une solennelle et grandiose doxologie, ! bien placée
ainsi, au début de l'action liturgique, qui tout entiére
se réfere au culte du Pére, du Fils, et de I'Esprit-Saint.

Concluons que Jésus-Christ constitue, pour nous chré-
tiens, notre idéal supréme et notre amour sacré. Dieu
parfait, Homme parfait,? c’est lui notre Sauveur et
l'unique Vie qui nous conduit 4 Dieu son Pére. D'ol
cette ardente exclamation finale au Fils de Dieu : Vous
étes le seul saint, le seul Seigneur, le seul Trés-Haut, 6

1. La doxologie (de Sota gloire et ‘Arj‘{oc. parole) est une formule de louange
& Dieu. La doxologie compléte renferme toujours la louange de la sainte Trinité;
la doxologie plus simple ne chante que le Christ. — 2. Svmbole dit de saint

Athanase,



Jésus-Christ | Cest mon acte de foi plénier au Verbe
Incarné. .=

Ak | aujourd’hui plus que jamais, l'on veut ncus
ravir ce Jésus, l'on veut nous arracher ia foi en sa
divinité et en sa rédemption ! O# frons-nous sans lui ?
Il a seul les paroles de la vie éternelle.* A toutes les
tentations de ce siécle, & tous les blasphémes derl’lmp1été,
opposons cette confession qu'il est le seul Saint, le seul
Seigneur, le seul Trés-Haut, Jésus-Christ, avec le Saint-
Esprit dans la glotre du Pere. o
| Et dire que tant d'Ames, éprises pourtant de religion,
| ignorent de si belles et si profondes priéres !
|

La collecte.

; Le Gloria in excelsis étant terminé, le célébrant
' baise 'autel.

Il se retourne vers le peuple et dit: Dominus vobis-
cum, que le Seigneur soit avec vous. C'est le salut de
paix. Ici, c’est plus encore ; c’est, selon dom Guéranger,
une invitation pressante au recueillement : prenez garde,
semble dire le ministre de Dieu, faites attention, car ce

| qui va suivre est de la plus grande importance ; je vais

| parler au nom du Christ. Le peuple rend ce salut au

' prétre . Que le Seigneur soit avec votre esprit, dit-il,
tandis que vous allez formuler nos priéres.

Il est 4 noter que les évéques, aux jours ou 'on dit
le Gloria in excelsis, ne disent pas ici Dominus vobiscum,
mais Pax vobis, la paix soit avec vous.? De fait, il v a
relation entre ce souhait et 'hymne angélique : la paix
que le pontife souhaite au peuple est la méme que
celle annoncée dans le Gloria aux hommes de bonne
volonté. Les évéques seuls disent Pax vobis; et cela,
parce qu’eux seuls, jusqu'au Xi® siécle, nous 1’avons dit,
récitaient le Gloria in excelsis. Quand le prétre put a
son tour réciter ce cantique, il garda l'ancien usage du

1. Domine, ad quem ibimus ? Verba vitac aetermac habes. (Joan., VI, 69). —
2, Ordo de S, Amand. (vmr-3),
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